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CETCATNIOS a4 Tmnuestras

raices, sentirnos parte

de una colectividad que

comparte historia, tradi-
ciones, ideales de presente v de fururo, sin diluimos en ese individuo [lamade “ciudadano
global”, personaje lejano, pieza de un sistema que no logra entender ni controlar, sin pasado, ni
futuro, que vive frenéticamente el presente pensando sélo en el bienestar de él, requiere de
nuestra parte una actitud que cambie los viejos paradigmas del conocimiente que la so-
ciedad moderna ha impuesto como (inicos, con validez universal, negando los conocimientos
de los grupes sociales locales como parte de [a colonialidad de conocimiento, estrategia
utilizada en esta parte del mundo desde [a invasién europea para garantizar su dominio
econdmicoy politico.

Los pueblos indigenas cotidianamente demuestran con su prictica, la validez y perti-
nencia de sus conocimientos y cosmovisién, ne solo para ellos v su entorno, sino para la
humanidad toda. Su convivencia arménica con la naturaleza, sus seres espirituales v sus
recursos, les ha permitido por miles de aines bienestar individual v colective, situacion que ha
ido cambiando aceleradamente en [as dltimas décadas por [a presencia de agentes externos.
Paralelamente se haido generando una tendencia a tomar estos conocimientos para resolver
los grandes problemas que afronta [a humanidad: enfermedades, calentamiente global,
deterioro del medic ambiente, etc. Estos conocimientos a su vez estin sirviendo de base para
la elaboracion de politicas de desarrollo sostenible, conservacion de  la hiodiversidad,
elaboracién de medicinas, entre otros, sin reconocerles debidamente sus derechos
intelectuales a sus autores, en lamayoria de [os casos anénimos v colectivos.

La Educacién Intercultural Bilingiie, tiene el reto de visibilizar los conocimientos indi-
genas, demostrar su valor académico y por tanto su pertinencia de ser incorporadeos en los
curriculos de todos los niveles educativos en nuestros pafses, en particularen el imbito de [os
pueblos indigenas, lo que permitird [a formacion de nifos(as| v jovenes afirmados en sus
raices, orgullosos de supertenencia aun legado cultural, concapacidades para desenvelverse
com éxito dentro v fuera de su contexto socio cultural v con actitudes de respeto y convivencia
arménicacon otras culturas, con lanaturaleza y medic ambiente.

Leos articulos de este ndmero desde diferentes dngulos y schre diferentes temas, abordan los
conocimientos indigenas que con seguridad nos servirdn para volver sobre nuestro trabajo,
enriqueciendoloy desarrollandole conlasreflexiones aqui planteadas.




RETOS DEL TRATAMIENTO
DE LAS LENGUAS INDIGENAS

EN FORMABIAP

S Yris Barraza De la C.' / Karina Sullén Acosta®

Introduccién

Desde hace aproximadamente 18 afics, FOR-
MARIAF disefia e implementa propuestas de EIB para
los pueblos indigenas de la Amazonia peruana, Hasta
la fecha, han participado v se han beneficiado de las
acciones del Programa los pueblos  Ashaninka,
Momatsiguenga Achuar, Wanpis, Awajum, Shipibo,
Boora, Uitoto, Kukamakuokamiria, Shawi, Shiwilu,
Kichwa, Tikunay Kandozi.

En el marco de la construccidn de propuestas
educativas, el ratamiento de las lenpuas indigenas,
junto con el castellano, tiene un espacio considerable
como medio de comunicacién, como instrumento de
procesos de ensefianza-aprendizaje vy como asignatura
en la educacién primariza v la formacion docente.

El abjetivo de este articulo es explicar brevemente
aspectos del tratamiento de las lenguas indigenas
mayormente en la formacion docente. Con este pro-
posito, partimos de la revision de las competencias de
Comunicacion Int\:gr:ﬂ que desarrolla el estudiante en
la formacién docente. Confinuamos con la des-
cripeicm del rrabajo realizada en el drea para lograr
dichas competencias. Finalmente, terminamos con
algunas reflexiones finales sobre estos tdpicas.

Competencias de Comunicacidn Integral en la formacidn
docente

Segin los aldmos lineamientos curriculares del
2003, las competencias de esta drea comprenden
aspectas verhales v no verbales de la comunicacian
integral. Para cfecros de este arriculs, limitamos
nuestro andlisis a las comperencias lingitisticas en
lengua indigena, las cuales se formulan asi en los
respecrivos lineamientos curriculares:

Usa las diversas formas y estrategias comunicativas
aralesy escrieas en la lengua indigena y en castellano de
acuerdo a las simaciones productivas y sociales de su
puebloy con los que se relaciona.

Conoce ¥ usa estrategias de andlisis de la |cnglm
indigena y el castellano a fin de ampliar el uso de las
mismas v desarrollar actividades v habilidades meta-
cognitivas y metalingiiisticas, (FORMABIAF, 2003, p.}

Lopez (2004} resalta la importancia del drea de
Comunicacion en una propuesta de educacidn inter-
culrural y hilingiie.

“Los actos de aprendizaje v ensefianza son por
naturaleza actos dialégicos y comunicativos, Es decir,
comunicacion es, por una parte, la condicidén clave
para que tengan lugar ranto la ensefianza como el
aprendizaje y, por otra parte, el medio a través del cual
los maestros v los estudiantes dan sentido a sus
esfuerzos diarios en el aula. En ese proceso intervienen
muchos factores v distintos tipos de normas; entre ellas
normas  sociales, culturales, comunicativas v lin-
giisticas. A eso se debe que en todo el mundo el sis-
tema l:LIuEatWD pDng‘a :ﬁp-:EI:]l ‘Elrlltl‘“lfb on ln co-
municzcion yen la lengua, considerindolos como uno
de los componentes mis importantes del curriculo
escolar”(p. 117)

En FORMABIAP, el drea de Comunicacion In-
tegral comprende tres subdreas: 1} Comunicacion v

2
% Prograrm de Formacian de Masdtras Bilingues de la Amazania Peruana

Sociedad; 1) Desarrollo de la Comunicacién vy 3)
Comunicacion ]nl‘l:gTal ¥ Curriculo. Hacemos una
breve resefia de cada subdrea a fin de entender la
integralidad del rrabajo en esta drea.

La subirea de Comunicacién v Sociedad es el
espacio para la reflexion sobre el uso actual de las
lenguas v las causas de su desuso, Ademids, en el
desarrollo de esta subarea se hacen propuestas: (i) patra
el mantenimiento y desarrolle de las lenguas més
vitales, tales como Shawi, Awajun, Tikuna, entre otras;
(i1) para la revitalizacion de lenguas con cierto grado de
desuso, caso Kukamakukamivia v Shiwilu, para
mencionar los ejemplos méds extremos. En los
lineamientos curriculares, el trabajo de esta subarea:

Considera el estudio de los usos de las lenguas en el
desarrollo social de los pueblos indigenas v en los
contextos nacionales. Asimismo, tienc en cuenta el
estudio de estas lenguas en el dmbito escolar con el fin
de brindar al fumiro maesto herramientas para su
accion como impulsor del desarrollo de la lengua
indigena. Su caracteristica central es mostrar el uso de
las lengieas en el contexto de las pricticas sociales de los
pueblos y como parte de la riqueza de formas co-
Tnl]nic:'ll‘h—"ﬂj 'w:l'l'lﬁlcs "" g Wrba]{‘_'i ql]l: tienen ]ﬂ_ﬁ

seciedades. (FORMABIAP, 2003)

La subirea de Desarrolle de la Comunicacion
comprende tres talleres: 1) Lengua Indigena; 2)
Castellano y 3) Expresion Estética y Corporal. El raller
de lengua indigena es el espacio dedicado al desarrollo
de las habilidades lingiiisticas en esta lengua. En esta
ion ahondaremos las explicaciones sobre
este taller que se deseribe asi en el curriculo.

comunics

“El Taller de Lengua Indigena comprende el de-
sarrello de competencias linglisticas referentes sobre
todo a la expresion oral partiendo de la riqueza de las
formas discursivas propias. También incluye el de
sarrollo de las habilidades de lecrura ¥ escritura en la
perspectiva de crear las condiciones para la ampliacifm
de la lireracidad en los pueblos indigenas. Asimismo,
considera el desarrollo de la reflexion gramarical en la
lengua indigena para enrigquecer la reflexion meta-
cognitiva del furure docente”, (FOBMABIAF, 2003)

En la subdrea de Comunicacién y Curriculo, entre
otros aspectos, se investign v aprende las formas de
desarrallo de las habilidades lingiiisticas de la lengua
materna en las sociedades indigenas v otras sociedades
de tipo urbanc. Del misma mado se procede con el

aprendizaje de una sepunda lengua. En el curriculo,
esta subdrea se describe de esta manera:

Considera la organizacién curricular de Comu-
nicacion Inregral en la escuela primaria, las estraregias
de desarrollo de las competencias comundcativas y
lingiisticas con los nifios de las escuelas bilinglies v la
elaboracion y uso de materiales adecuados para la
realidad ki las demandas de los nifios de las zonas

indigenas, (FORMABIAT, 2003)

La importancia v necesidad de proponer un con-
junto de estrategias que conjuguen tanto las practicas
didacticas escolares come las formas de aprender
propias de los pueblos indigenas es reconocido por los
investigadores  gque trabajan en Educacidn  Inter
culrural Bilingie,

En lo tocante cﬁpr:cificamcnrc a las necesidades de
formacion docente se requiere fundamentalmente de
maestros con las competencias necesarias para asumit
los maltiples desafios de una EIB, entre ellos, la
necesidad de construir v configurar una pedagogia
intercultural y bilingiie y de innovar y transformar
permanente su practica pedagdgica, Para ello deberin
cstar en posibilidad de dirigir ¢l aprendizaje dey en len-
gua materna y de y en segunda lengua, aprovechando
ranto las lenguas comao elementos de la culnura
subordinada y de la hegemonica v la cotidianeidad
COma  TeCUursos Ptdﬂgﬁgicﬁﬁ I'_]'llc pcrmitan un
desarrollo integral del educando.(Lépez, LE. 1996 p.
308)

El trabajo de Las lenguas indigenas

El trabajo del Area de Comunicacion Integral en lo
que correspande al tratamienta de las lenguas
indigenas se realiza de manera pricrica: en el Taller de
Lengua Indigena, para desarrollar habilidades lin-
gilisticas en los futuros maestros; en Comunicacian y
Curriculn, para construir estrategiss adecuadas al
desarrolle de hakilidades |ingl'1|sticns de los nifies de

educacian primaria.

Al inicio del Programa, ¢l equipo de docentes del
area considerd importante investigar v sistemarizar las
formas de discurso de cada une de los pueblos con los
que trabajamos, para enriquecer las cstraregias de de-
sarrollo de la expresion oral y escrita’ de los futuros
docentes y de los nifios. Por eso, en los primeros afios,
log estudiantes de formacion docente centraron sus
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investigaciones de campo en las formas de discurso
propias de sus pueblos.

La necidn de “formas de discurse”, para efectos del
trabajo realizado en el Area de Comunicacion Inregral,
se entiende como “cualquier enunciado relativamente
estable que produce ¢l hablante y que esti relacionado
de manera muy estrecha a las diversas acrividades so-
ciales, culturales v productivas”™. Como clertas activi-
dades son diferentes segin las sociedades, se decidio
itwestigar las formas de discurso de cada pueblo para
conocer las particularidades de estas acrividades hu-

manas.

Con los resultados de estas investigaciones, se
reflexiond con los estudiantes y sabios indigenas sobre
la naruraleza de estas formas de discurso y sus
funciones sociales. Por ejempla, en el puebla Shawi,
tradicionalmente, las mujeres cantan mientras los
hombres tocan los instrumentos musicales. Esto nos
lleva a reflexionar si tinicamente por el hecho de
desarrollar la habilidad de “hablar” debemos hacer
cantar a 1U5 l'llflus VATODES shaw'l.! en 13 ‘ESCUEI.E[ cuundu
en lavida diaria no lo hacen. En el couipo local Shawi
hemaos debatide sobre este tema v hay sugerencias de
no obligar a los nifios a realizar practicas que corres
ponden solo a las niftas. El caso Shawi nos muestra la
importancia de conoeer bien las pricticas sociales y sus
significados seglin la logica del respectivo pueblo, del
mismo modo que el uso de la lengua indigena como
parte delas pricticas comunicativas y sociales’.

Partiendo de las ideas de Bajrin (1999), reflexio-
namas sabre la necesidad de que los maestros presten
atencion a las formas de hablar v escuchar en su
sociedad sepin las situaciones comunicativas, sobre los
discursos indigenas que pueden ser usados y desa-
mrollados en la escuela. Asi, hemos [rndidn observar
que las formas de escuchar mas propias de la escuela,
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cuando se exige a los nifios mirar atentamente al do-
cente mientras éste se dirige a ellos, no necesariamente
corresponde a practicas sociales habimales en la vida
familiar y comunal de los nifos indigenas, Por ejem-
ple, muchos nifios miran hacia abajo mientras ¢l
docente habla, como si no prestaran atenciéon, Ene
ronces, cuando el profesor hace una pregunta o
propone un ejercicie en la pizarra y pide al nifio que lo
desarrolle, muchas veces, percibimos, con sorpresa,
que realiza tal como explicd el docente, A veces nos
preguntamos come lo hizo si aparenremente no es-
Eud'lé 51 dncmtc; SC ]'Iﬂ d:mnstr:il:‘n on m‘.ll:bﬂ_‘i S0
ciedades indigenas que log nifios no miran directa
mente a las personas mayores porque esto puede
significar un desafio v/ falta de “respecc” hacia éstas.

Entonces, jes necesario, en una pedagogia ine
rerculrural, obligar a los nifios que miren al docente
mientras éste habla, u obligarlos a hablar cuando en
sus sociedades las formas de de participacion en las
actividades de los adultos no contemplan necesa
rinmente tomar la iniciativa en los turnos de habla?
Cierto relativismao lingiistico-cultural es importante
en una propuesta EIB. Ya Lapez (1996) lo menciona
cuande reflexiona sabre los recurses humanos que la
educacion requiere.

“.. al lado de saberes docentes tradicionales
relacionados con las diddcricas, me he arrevido a in-
cluir ofros que considera fundamenrales para la cons-
rruccion de la nueva pedagogia, Entre ellos, se incluye,
por ejemplo, el saber mivar un mismo fendmens o proceso
desde diferentes perspectivas: la del propio grupo cultural y
lingiiistice ¥ la del grupo lingiistico cultural dominante, Un
saber como éste relacionado con un ejercicio de un
relativismo linglisticoculrural es fundamental para el
maestro con pablaciones con lenguas y culturas dife-
renciadas”. (Lapez, LoE. 1996, p.313)

%waFwnmmwa b Aerazenia Peruana

Entre los aspectos que nos permiren mostrar este
relativisime  lingiiisrico-cultural se encuentma la re
flexién gramatical, pues a partir de ella se refleja la
complejidad estructural de las lenguas indigenas, asi
como la del castellano, de tal forma que se relariviza la
supuesta superioridad del castellana con respecto a las
lcnguns ind[gmas catalugadms como “dialectos” sin
“gramdrica”.

El conocimiento de las formas de discurse de los
puchlos indigenas es basico en el tratamiento de sus
lenguas en el Programa, tanto para los estudiantes de
formacidan docente como para los nifios de la escuela.
En este sentido, en el Taller de Lengua Indigena de la
formacion docente tratamos de partir de la produceion
de formas de discurso relacionadas a la actividad
desarrollada, ademis de realizar pricricas de escritura
/o leeturs, analisis gramatical de algin texto referido
a la actividad. Es decir, a partir de un mismo rema
explorames las posibilidades del desarmalle de las
habilidades de comunicacion int:gra'l para gue los
furures docentes tengan ejemplos v modelos del
fratamiento de la lengua marerna para su trabajo en
educacion primaris. También se ha desarrollado otros
MeCANiAMod 0 eatTareyias coma el uso de la lengua

verndcula en las reuniones y asambleas de la comu-
nidad, la promecidn de bailes o danzas al rirme de
cancion:s, ENtTe orros.

La expresion escrita en lengua indigena pone
énfasis en el manejo del alfabeto, analizado v con-
sensuade en talleres de reflexion de los mismos
hablanres con el apoyo del lingiista, la organizacion
del texto segin su naturaleza y ¢l uso adecuado de
signos de puntuacidn, Los rextos mas trabajados se
refieren a los relatos, las descripciones de actividades
que resultan de los talleres de profundizacion del
conocimiento indigena. Fulmaos cautos en cuanto a la
escritura de canciones, peticiones e icaros’ porgue su
priictica y aprendizaje son esencialmente orales. En el
ejercicio de las practicas escritas, se trata de explorar
qué formas de discurse pueden ser escritas y qué usos
de la escritura se han adoptado en las comunidades,
por ejempla, las cartas de invitacion, los avisos, las
actas de reuniones comunales, En estas reflexiones, se
ha sugerido a los estudiantes que escriban en su lengua
cartas de invitacion a festivales de firhol, pues es una
actividad de relacion social bastante extendida en los
pueblos,

“La literacidad no reside simplemente en la menre
e las PETSONAS COMO UN Conjunto de hahilidades para
ger aprendidas, v no solo yace sobre el papel, capturada
en forma de textos, para ser analizada, Comoe woda
actividad humana, la lireracidad es esencialmente
gocial y se localiza en la interzccidn interpersonal”

(Barton y Hamilron 2,004, p.109)

La redaccidn de procesos inherentes a la ejecucion
de las actividades no solamente es un ejercicio de
escritura ¥ un procedimients de organizacion de la
ideas, sino también es la base para la construceion de
textos en lengua indigena como material de consulta
paralaescuela primaria.

Es sabido que las lenguas manifiestan distintos
niveles de complejidad en su estructura lingtistica de
tal maners gue en principio ninguna |=ngua 8 s
mrnpl:ia que ofra. Esto se hace cada vez mas evidente a
tmedida que avanzan las investigaciones lingiisticas en
distintas partes del mundo. En el raller de lcngun
indizena rratamos de realizar la reflexin gramarical a
fin de comprender sus estrucruras gramaticales, En
estas circunstancias, se aprovecha para explicar a los
futuras docentes que sus lenguas no son inferiores a las
lenguas europeas de amplic uso en la academia v los
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medios de comunicacion electranicos. Se explica que
las lenguas son importantes no por su estuctura
gramarical sino por su funcionalidad y el valor social
para sus hablantes. Para eso es muy importante
canacer la culrura del pueblo con el que mabajamas y
de ahi la relevancia de rrabajar por pueblos, dentro del
Programa y procurar que cada uno cuente con do-
centes propios, La reflexion gramatical en la misma
lengua del futuro docente riene sus estrategias y logicas
propias que difiere en varios aspectos del trabajo de
primaria. Se rrata de construir un discurso pedagdgico
de reflexion gramatical para la primaria, proposito
cetitral de los talleres de Comunicacion y Currieuls.

Algunas reflexiones

FORMARBIAP es un Programa de AIDESEP de-
dicado a la formacion de maestros para las escuelas de
los pueblos de la Amazonia peruana, Por eso, enfatiza
el rol camplejo del maestro en la instirucion escalar.
Propone que los profesores deben coordinar con las
autoridades de la comunidad y con sus organizaciones
para mejorar las condiciones de vida de sus comuni-
dades y pueblos, en rodos los aspectos, incluyendo la
lengua, Pero, reconoce que, si bien los maestros son los
promotores principales del desarrollo de las comu-
nidades, su principal funcion estd en la escuela.

La existencia misma de la subdrea de Comunica-
cidn y Secledad dentro de Comunicacion Inregral, es
una muestra palpable de la preccupacion de FOR-
MABIAF por abrir espacios de reflexion sobre el rol
social del profesor, mas alla de la Instirucion Edu-
cativa, en el desarrollo de las lenguas indigenas. Sin
embargo, se ha cuidado de no dispersar nuestra labor

principal que es la Formacion de Docentes Bilinglies
Interenlmurales, recursos humanos cuyo dmbito de
desempeiio, principalmente, aunque no el tnico, es la
Institucion Educativa.

Siguiendo este marco de reflexiones, sabemos que
las poblaciones Kukamakukamiria y Shiwilu son un
gran reto para el Programa en lo que respecta a la
reviralizacion de lenguas indigenas (recuperacion,
revaloracion ¥ condiciones para su desarrollo), puesto
que en ambos pueblos se observan simaciones de
desuzo lingilistico. Por otro lado, pueblos como los
Tikuna, Shawi y Kichwa mantienen la vitalidad de sus
lenguas originarias, pese a que conviven con pobla
clones mestizas de habla castellana. En este sentido, las
estratepias que empleatmos, va sea para revitalizacion o
mantenimiento/desarrollo son diversas porque son
realidades variadas,

Con respecto al uso de lenguas fuera del contexto
escolar, en el pueblo Shiwilu por ejemplo, se estd pro-
moviendo su empleo en las asambleas comunitarias,
En el caso del pueble Kukamakokamiria, se estd lle
vando a cabo presentaciones artisticas en la comuni-
dad en las que se realizan danzas y cantos en su lengua
vernacula, ademds de la implementacion de una radic

enlalengua.

Algunas experiencias de revitalizacion de lenguas,
caso del vasco v el hebreo, han tenido éxito a partir del
rabajo en las escuelas. No queremos sefialar que este
fue ¢l finico factor que viabilizd este proceso, pero
taAmpoco se plu:d{: negar que el tmbajn dela ]cngua on
la escuela ruvo un papel muy imporsante. También
debemas aclarar que cada proceso de revitalizacion de
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lenguas debe ser entendido en el marco particular de
su realidad econdmica y social, las motivaciones y ex-
pectativas de los puehlos coneernidos.

1) Lisguista graduada en la Undversidad Nadonal Mayoes de San
Mareos v asesora de los pueblos Shawi v Shiwil en FOR-
MABIAR

2} Lisguiista lcenciada en la Usiversidad Naciomal Mayoe de
San Marcos y ascsora del pueblo Tikena en FORMABLAP

3} Los detalles de Jos procesos v productos de esta mvestigacidn
serdn publicados en otro asticulo,

4) Desde la planificacion lingiifstica s¢ puede proponer ideas

muy interesantes ¥ revolucionarias, pero muachas de ellas tal

v o correspogiden a las necesidades v las pealidades de Jos

puehlos indigenas.

Término del castellano amazdnico para formas de disourso de

cardeter prevesitiveg ¥ propicatonio que st dicen en Jas ratinas

de la vida diaria.

6) A parte de la Formacidn Docente, FORMABIAFP realiza
talleres en las diferentes comunadades sobre pénera, lide-
razgo, cducacion ambiental, ere. En eatos ralleres tambada se
realiza un trabajo de sensibilizacidn sobre ks importanca de
ks conocamientos indigenas, inclovessdo la lengua.

L
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Vivir una formacion para maestros
interculturales y bilingues:

un reto existencial para los jovenes
de las comunidades amazonicas

= Héloise Epugcmom’

Introduccion

La autora de este articulo, compartic su experiencia
que se extendia entre 2005 y 2006 (la primera vez, un
mes; v la sepunda, dos meses) en el FORMABIAP', en
Zungarococha (Amazonia peruana). Este articulo es un
resumen de mis investigaciones’ en colaboracion con
los estudianres del Programa, A través de 52 entrevistas
llamadas “comprensivas”, la aurora frate de evidenciar
las tensiones gue dia a dia, los jovenes adultos in-
digenas, rienen que enfrentar en su formacién como
maestros interculturales y bilinglies en las comuni-
dades de la selva amazdnica. Es decin: asumir un rol de
mediadores en varios niveles del universo polirico
econdmica y social del Perd, entre dos mundos que la
histotia opuso durante siglos. Esta investigacion (que
dio lugar a un frabajo de diplemado) pone en relieve
las relzciones entre lo ajeno y lo propio, las etapas de la
construccion de la identidad y la alteridad en un
munda en el que la sociedad occidental (sociedad de
donde proviene la autora™) domina las otras socie
dades llamadas “en vias de desarrolla”, El objetivo de
trabajo fue aportar, contribuir a la revalorizacion de
otros modos de vida, asi como aprovechar el enfren-
mamiento con lo ajeno para conocerse mejor a si mis-
ma, cusstiondndose en cuanto a su posicion de estu-
diante, occidenral, antrapdloga, mujer, ercérera, enun
terreno nuevo.

El ohjetiva de su trabajo fue sohre todo responder a
la problematica siguiente:

+ jCudles son las rensiones de cardcter practico,
peicaldgicn, pedagdgico v social que enfrentan los csm-
diantes, por una parte cuande llegan a formarse en ¢l
Programa y por orra parte, de regreso a sus comu-

nidades respectivas!, ;Como se ubican los estudiantes
entre sociedad indigena v sociedad “occidental”?,
jentre auto negacion vy promoctan de su culturs de
origen], jentre FORMABIAP v comunidad?, jentre
FORMARBIAP y la politica del Estadal, jentre pro-
mocién personal y compromiso politico hacia su
comunidad?

EIFORMABIAP

A continuacion se encuentran informaciones bsi-
cas en cuanto al amplio rrabajo que realiza el FOR-
MABIAF desde 1988, El FORMABIAF trata de aso-
ciar la educacion madicional a la escuela occidental,
propaniende alternativas frente a un sistema tnico de
escuela. Mediando la interculturalidad informada,
quiere acabar con la vieja oposicion entre educacién
tradicional v escuela oficial “moderna”. E1 Prugmrna
desarrolla herramientas pedagégicas que permiten
evitar una simple maduecion de la culnura occidental
en el marce de la educacian bilingie, Proporcona un
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aprendizaje del castellano a los essudiantes de lengua
materna indigena, v de la lengua indigena para los
estudiantes de lengua materna castellano, La for
macion en el FORMABIAP promueve unz educacién
ligada a la ecolopia v asociada a la realidad socio-
econdmica, politica v eulrural de lazs comunidades ama-
Zonicas.

Herramientas tedricas

Para comprender las dificultades concreras a las que
los actores de un Programa EIB se enfrentan, hemos
producide “enunciados anecddticos™ con los estu-
diantes, apoyindonos en la técnica de la entrevista de
investigacion”.

Elinvestizador expone el marceo, la temdtica general
al entrevistado y especifica que desearia escuchar el
relato de una situacion vivida, Luego se construye la

entrevista sobre esta situacion: el entrevistador orienta
al entrevistado haciendo preguntas adaptadas a la
produccion en marcha, De esta manera, €l enunciado
anecdotico tiene la wventaja de permitir al entrevista-
dor sumergirse en el corazdn de la experiencia de la
persona v alcanzar mds facilmente sus categorias de
pensamiento. La produccion y el andlisis de un enun-
ciado anecd dtico en un terreno etmografico implican el
empleo de herramientas especiales, el recurso a una
mc‘mdulngia relativamente poco utilizada en Ciencias
Sociales.

La construccidn de nuestra investigacion se acercd

delas construcciones dichas “en espiral™, en oposicion
- 5
alos enfoques lamados *positivistas™ .

La particularidad del terreno nos ebliga a tener un
cuidade muy patticular con la posicion del inves
tigader erndgrafo. En efecto, en el ildmo decenic se
dieron largos debares en cuanto a las reflexiones he
chas por etndgrafos, a menudo refutadas por las po-
blaciones que ellos estudiaban, Nuestra reflexion se
inspita de la antropologia interpretativa : la verdad se
negocia y los informadores son en cada instante actores
{y no objetos) de la investigacion, Mas alla de nuestro
desee de comprender (de volver accesible a nuestro
entendimiento) una parte de la experiencia de los
estudiantes del FORMARIAF, la prioridad de esta
investipacion es también de restituir su manera de
interpretar a su propia experiencia. Por eso, escogimos
las entrevistas de investigacion comprensiva, pan:lal—
mente directivas, se basan en una negociacidn del
sentide dado a la realidad entre el entrevistadar y el
entrevistado,

El marco tedrice constituye una reflexion para la
produccion de los datos y se inspira de la “rransaccion
social” yde la "construecian social de la realidad”.

La transaccion social® permite el analisis de los
términms que se oponen en una sitnacion de dilema, de
tensiones, asl como de la parte de lo social que reside
en cada decisién que tomamos. Es una teoria dind-
mica, cuyo objetive es, en una perspectiva de forma-
cion, ayudar a la gente para superar una situacion de
indecision mediando la negociacion de un tercer
término. Los estudiantes del FORMABIAP se en-
cuentran en este caso hipotético, porgue experi-
mentan un conflicte interior cuando al cabo de una

infancia ¥ una adolecencia marcadas por la auto
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negacian, ingresan en un Programa que predica exacta-
mente lo contrario.

La construccion social de la realidad’ permire
observar como varias definiciones de la realidad
entran en contacto v la dindmica que se deriva de ese
contacto. Esta corriente estudia entre otras cosas los
procesos en juepo cuando una persona provista de una
interpretacién de la realidad, va interiorizada en el
marco de la sacializacion “primaria”, se enfrenra con
numﬁmntcnlldflﬁ Ll'l.lE tllmcrl ‘unEET de una manera u
otra, superpuestos a esta realidad ya presente, Gracias a
estas herramientas, lograremos entender mejor como
los esrudiantes del Programa inregran los objetivos
formatives desde un nivel mas hién “macmscbpicn»

. - — L - S ST
o s e v i B

Ppp————

para operar una fransaccion y aplicarlos a un nivel mas
bien “microscapica”, es decir en sus relaciones inter-
subjetivas con sus contemporineocs, sus comunidades,
erCerera,

Anilisis

El procedimiento de tratamiento de los datos ha
seguido una logica compleja: un proceso de de-
construccidon v reconstruccion de las observaciones
producidas, un compromiso lograde por un balance
entre logica ilustrativa vy restitutiva. Procedimos
primers a una deconstruccion de las anéedoras en
temas recurrentes. En esta étapa, nos interesaban los
diferentes “tipos de historias” que se repetian en
[lﬁrah:ln a la progresion de las entrevistas. Luego
retomamos aquellos temas que teorganizamos en
varias ocasiones con el objetive de formar entidades
provisoriamente independientes (al misma tempe, la
comprension, la reoria, las entrevistas, las hipdresis,
todo el aparato de investigacién evolucionaba y se

volvia cada vez mis complejo). Se tomd entonces cada
rema por separado v, sacdndo extractos significativos
de las entrevistas, se “hizo hablar” a los estudiantes
sobre este tema, se cifraron y se compararon las inter
venciones. En fin, después del procese de objec
tivaciﬁn—sul’.\j{:cl‘ivacic’m, se hizo lo contrario, es decir
un procesa de subjectivacion-objectivacion, Se re-
construyd entonces el relaro de los estudianees en
general, eligiendo a las intervenciones mds signifi-
Ccarivas para estructurar esta construccion, Se escogid
una organizacién en dos polos, que evocaba la
rransaceion social: I Llegar y vivir en el FORMABIAP
v 11 Volverala comunidad,

A continuacion, proponemes una seleccion de los
remas mas pertinentes.(la rotalidad del andlisis esta
dispenible en franceés”.

L. Llegar v vivir en el FORMABIAP

« Yo no soy para estar acd, de repente habia omra
persona que si deberfa estar ocupando este lugare, EL
dia de la llegada al Programa vo pensaba asl. Por
ejemplo et este dia decian “El grupo Kukama !”, hio me
sentia bien. Pero nos hablaban asi, que “acd solo
estudian indigenas, v este Programa es de indigenas
mafiana serd tarde, no se arrepientan” (), "Agqui estan
jovenes que si son indigenas, agqui no tenemos per
sonas mestizas . Alli "bum™ me calla... alli he legado a
diferenciar... pensé “',.lo me qur_'dn aca™. Las cosas se
desencadenaron en mi cabeza cuando ya no podia
discriminar al ofro. Yo estoy metido en la canasta,
deniro del grupo ya no puedo estar discrimindndole al
orra. Qe Lo sea o no, lo voy a respetar v cambiar..,
mucho. Mateo (kk)’

Al salir de unos estudios secundarios deficientes,
los jovenes de las comunidades amazénicas se encuen-
tran en una situacion dificil, les es imposible entrar en
el curso universitario por razones econémicas, La edu-
cacidn que les ha sido dispensada, los asimila a una
lfgica mestiza y a unas ambiciones de mestizos, sin
darles la posibilidad de sacar provecho de su esfuerzo.

“La parte occidental, a veces... en la escuela nos
frustran. Porque ne todos llegamos a la meta que
queremaos. Porque por ejemplo nuestros padres siem-
pre nos dicen: jestudien, sean mejor que nosotros!,
Ellos miran el lugar en donde viven y... parece mentira,
quﬂ SOIMoOs CUKBfIEIdDSu PUTL]UE TOS0ITOSE 4 VeOes e5
rudiamos con la condicion de ser en la vida un profe-
sional y & veces con la falta de economia no logramos”.

Macho. (shi}

&
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A menudo son los padres quienes les animan para
que se presenten a los exdmenes de admisidén en un
Programa de Educacion Bilinglle e Interculrural en
Igquitos. “Aquel Programa se dedica a los jowvenes
sindigenass. Lo gue sorprende es que hay una gran
parte de los estudiantes que ignoran sus origenes y se
encuentran frente 2 un dilema, ya que no saben lo que
vienen a hacer alli. Transigen sin embargo a favor de los
estudios v se apuntan en ¢l examen de ingreso para
probarsu suerte”.

Cuando me dijo mi papi que hay un examen en
Mauta para un Programa para maestros hilingfies...
para el pucklo kukama... le digo: ¥} Qué es esto, papa I”
son jévenes que van al FORMARIAP a formarse como
docentes para ensefiar el Kukama Pero, ;Qué es
FORMABIAP, papd ! Ademds que no entiendo qué es
kukama ! Doris (kk}

Se informan en cuanto a las exigencias para estos
eximenes v fratan enronces de colectar alpunas in-
formaciones, por efemple aprender una lengua in-
digena desconocida”.

El presidente (de la federacion) me habia dicho :
wvere a aprender la lengua kukamas, porque no sabia
absolutamente nada, Porque en nuestras comunidades
hay por alll personas mayores que hablan la lengua
pera jivenes, nifios... nada, Raol (kk)

Se encuentran frente a los examinadores que
piensan deben engaar” haciéndoles creer que saben,
mienrras na saben, Los responsables san conscientes
de esta situacion, que constituye una de las razones por
las cuales el FORMABIAFP existe, Reajustan entonces
sus exigencias en funcion de esta realidad.

“En el examen habfa el mismo profesor ral. El
también sabia que yo no hablo el kukama. El me decia

sFernanda, jque sabes vi?s Dime rodo lo que o sabes
hablar en kukama Profesor, vl mismo sabes que hablo
unas palabritas no me digas que en castellane, dime
tUdD en kukﬂmﬂ“;

Luego ingresan en el Programa ¥ entran por pri-
mera vez en un mundo, un ot munde, donde no
conocen a nadie v donde todos los esquemas de
representacion social de la realidad estin invertidos.
Los que durante afios aprendicron a disimular algunas
de sus caracreristicas propias deben repentinamente
exhibirlas orgullosamente. Los que no tienen ninguna
idea de estos origenes wverdn unos desconocidos
llegindoles diciende "lo que realmente son”. Deberdan
respender “si lo soy™, al principio para tener acceso a
esta formacion., Mis tarde comprenderin en qué
medida “loson realmente”,

“Cuando yo vine acd, pues para mi todo era nuevo,
Y para md, yo me sentia medio raro, cuando decian que
pertenecemos a un pueblo ind{gena. Para mi era algo
novedoso y como gue me sentia medio mal tener que
identificarme a los pueblos indigenas, (...) Porgue en el
Programa, hablamos constantemente de los pueblos
indigenas, de nuestro idioma. En la escuela nunca nos
hablzban de los idiomas o sea que acd es otra realidad.
Y estando en la comunidad es otra realidad. Es
difc‘rcnn:_ Escnn'm a]gu difici] que te vayas dc un lugalr‘g,r
aotro acostumbrarte después”, Ipnasio (kk)

Hundidos en un universo extrafic donde los hiros
que marcaron su socializacian primaria se desagregan,
v esa en plena adolescencia, pasan de un lugar cerrado
donde conocen a todo el mundo (su comunidad) a un
lugar abierto donde noe conocen a nadie. Confron-
tados a unas lenguas desconocidas les es atn mas dificil
vincularse con sus compafieros,

Aprenderin a conocer al otro ¥ a su culmra, en los
. & k . =
cursosy lavida en comun en los madulos “mixtos”

“Pere cuando yo llegué acd nos comenzamos a ver
con los pueblos indigenas: el pueblo kukama, los otros
compafniercs shawis, tikunas... para mi era coma nue
v, ;o ! Pero en el principio me sentia alzgo incomodo
al escuchar roditos los dias acd en el Programa hahlar
de los pueblos indigenas, de los idiomas... eso duro
como un mes ()0 Algo como estar en un cuarto
cerrado, no sabes ni qué hacer, ni con quién conversar.
Porgue todos los compafieros eran unos nuevos, No los
conoces. ¥ nosotros cuandoe escuchamos los com-
pafieros que hablaban en su idioma.. « [Pero qué me
voy a meter alli si yo no entienda lo que estan ha-
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blanda! » y me senté yo por mi lado (...} ya nos hemaos
acostumbrado, Haciéndonos amigos, reniendo con-
fianza”. Tanasio (k-k)

Descubririn los limires, es decir lo que este entorno
les permire realizar © no, v a respetar el reglamento, ¥
mientras es dificil adaprarse a las reglas de una vida
comunitaria regida por los mismos principios ge
nerales de su socializacidn primaria, es mis dificil atin
encontrar su lugar en el marco de un funcionamiento
nueve en un universo simbdlico desconocido.

“Si cuando llegué acd.. es diferente jno? La
comvivencia... debo cumplir con las normas, Lo que
hay en este Programa. Por ejemplo en nuestros mé-
dulos, una de las normas es que debo apagar las luces.
Ma olvidar... v en nuestro lavatorio, nuestra ducha...
limpiar... ¥ para nuestro medio ambiente, no botar los
desperdicios... (Manuel: No tomar licores) (). Aveces
nos vamos al bafia, prendemos la luz y olvidamos. ¥
nos vamos a nuestra clase v cuando viene la sefiora a
revisar... y nos llaman la atencidn. Es también en las
normas que camplir., res veces, Sine la primera ves re
llaman a la Coordinacidn, la segunda vez...]a rercera
veztesacan”, Armando (sha)

Estas reglas, exigidas a veces por los dirigenres de sus
federaciones, son aun mis estricras que las de sus
comunidades, Los estudiantes comprenden entonces
que mas alld de los esfuerzos que deberin desplegar
para su formacidn, van a teter que comportarse mejor
que los otros, ser unos modelos para todos los miem-
brros de su comunidad.

Sin embargo se acostumbran poco a poco, ¥ toman
$Us marcas: empiezan a saber en donde ge encuentran,
puedenvolver a existin

¥ nos fuimos acostumbrande, acostumbrando,
acostumbrando”. Lucia (ki)

1L Volver ala comunidad

“La gente de mi comunidad dice: ; Porqueé volver al
pasado ! 8i estamos en otra siglo, no queremos volver a
vivir como ellos han hecho, vivir desnudos, comer sin
sal, matarnos entre companeros. Eso es lo que se
imaginan que somos salvajes. De eso ellos tienen en
cuenta que no tenemos las mismas capacidades. De
Tepente No S0Mos personas que podemos acceder a
muchas oporrunidades, en el plan de una profesion
que pueda por lo menos dar condiciones a su comu-
nidad o a su pueblo (...) si eres Kukamas tienes pues
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que escuchar callado, no tienes una razén de opinar
que vaya en beneficio de m identidad, Serd debido ala
ignorancia que tenen los propios vivientes de esas
comunidades”, Jesds (lek)

Al términe del ciclo escolarizado, regresan a sus
comunidades durante cuatro meses en el marco de los
ciclos no escolarizados. Aqui es importante precisar
gue el movimients dialéctico realizade por los estu-
diantes entre el FORMABIAP y sus comunidades se
efectiia en varios tiempos: la primera “:gada al Pro-
grama, representa un choque fuerte. Luego efectian el
primer regreso a la comunidad que representa de cierto
modo el lade antagimico del movimiento: la primera
confrontacién entre la frigil modificacién interior que
han experimentade y su universo de siempre. El mis-
mo proceso se repite a la segunda vuelta al Programa y
al segundo regreso a la comunidad, y ésto ocurre de la
misma manera durante seis afios. Es pues, un movi-
miento evolutivo, Los estudiantes asi se vuelven cada
ver mias diferentes, su sentimiento de alteridad se
vuelve cada ver mas marcado, al menos por tres razones
s la primera es el proceso de alternacion que experi-
mentan. La segunda es que no van a cjercer el mismo
rol social que antes. Ellos estin imvestidos de una
misién por el Programa.

“Valorar nuestras culturas que estin perdiéndose.
Para que otra vez se levanten ya gue estin durmiendo.
Vamaos 2 hacer d{:spl:rmr]as {risas) (...}, Agui he venido
aaprender (...). Para ensefiar a los nifios. Que apliguen
lo que estamos aprendiendo aca” . Juana (sha)

A menudo deberin ejercer distintos roles dado que,
por un lado roda la comunidad seguird exigiendo las
mismas cosas de ellos (que participen a los rabajos
comunales, que ayuden a sus familiares en las tareas
cotidianas efc,) v por oo lado, deberin asumir las
exigencias del Programa: Informar y senzibilizar a la

Programa de Fermacids de Musstrea Blingles de la Asazeniy Feruana

gente de la necesidad de recuperar y valorizar las sabi-
durias y comperencias de su pueblo, comprometerse en
la politica, hacer investigaciones hacia los ancianos a
fin de “reaprender” su culrura, enriguecer el almacén
de conocimientos sociales indigenas disponibles,
aprender la lengua indigena (para los esrudiantes de
lengua materna castellana), observar v hacer pricricas
pedagdgicas en las escuelas,

Pero su nueva ideologia serd rechazada por la gente,
¢ incluso hasta por su propia familia, con la cual se
instauratd una negociacidén constante,

“Cuando tenemos una conversacién con mis her-
manas, ¥ estoy hablando kukama, empiezo a pedirles
cosas en mi idioma. Y ellas como se sienten mal dicen
“; Eso es lo que esta aprendiendo usted ™, Les digo:
“pere eso es lo que e nuestro, tene un valor que es
mio”. Piensan esto porgue no estin alld, no inves

- X
tigan”. lpnasio (kk)

La actitud de la pente de las comunidades hacia los
estudiantes del FORMABIAF, es ambipua: a veces
admirades (son universitarios) o marginados (son
indios). Lo que se produce al cabo de la primera ida v
vuelea (que sola habra durado un afio) es que ya no se
sienten en s1Casa en ninguna parte.

“Dicen que por gusto estamos formindonos acd en
este Programa. Porgue ellos piensan que uno, agui (en
el Programa), se viene para aprender solamente nues-
ma lengua. Muchas personas piensan asi. Esrin muy
equivocadas, Me decian “[Por qué no hablas midioma?
Porque no lo domino jya qué sevan al Programa sino
es aprender su idioma ", Alli les hago comprender, les
digo que no solamente lengua indigena constanre-
mente, Si serfa, quizis hubiera aprendido pero hay
diferentes dreas”, Juan (shi)

En cuanto a la prictica de la lengua indigena, ten-
dran que enfrentar la escasez de interlocutores. Sus
investigaciones sobre la sabiduria indigena serdn igual-
mente comprometidas: los ancianos, mmadicionalmen-
te transmisores de los conocimientos, funcionan ahora
segnin el modelo mestiza, de las informaciones se saca
partido, Esta situacidn ocurre rambién porque los
jovenes ya no asumen su “rol de jovenes” vy no se hacen
tiempo para visitar a los abuelos, traerles alpin obse-
quio o ayudarlos en sus tareas,

“Conversé con un sefior en su chacra haciendo una
minga. ¥ como yo sabia que &l tenia c_x'pcrir:ndﬂ sohre
la caza con perro, yo iba & conversar as... en el camine.
Y me dice : "Ah ! Pendejo eres ! jCrees que voy a con-
tarte! Entonces te vas a iv sembrandao aris, mientras
voy batiendo la tierra ", Normalmente la que siembra
es la mujer. Alli ibamos conversando, pues. Asi como
amigos, conversando (...). Asi sacas informacion. Lo re-
tenia en lacabezay en la tarde empecé a escribir (L) En
otra oportunidad me dice - lvitame un trago v te
cuento todo lo que v quieras - Primero cuenta, pri-
mere cuenta ! Te vas a marear ¥ no vas a poder hablar !,
Tomamos ¥ asi ibamos conversando. Hay otras per-
sonas que te cabran a tuvoluntad”, Roberto (shi)

Las dificuldades provienen entre otras cosas de la
influencia de cinco figuras emblemdricas que van a ser
deseritas a continuacidn: el colono, el negociante, el
evangelista, las autoridades comunales v el maestro
mestizo,

1. El coloma ha venido para robar los recursos y aca-
parar los territorios, ayudindose de algunos ohjeros
traidos de fuera a fin de engafiar a los indigenas,
haciendo su publicidad, promocionando esos objetos.
Esto provocaria el abandono por parre de los comu-
neros de la fabricacion de sus propios ohijetos, El colo-
no representa de manera peneral la historia, basada en
una opinion de fracaso de la légica indigena frente a la
accidental.

“Es que ellos, cuanda vinieron aci, eran pocos pero
yo plensa gue eran muy significativos por que trafan
cosas nuevas, Y esto siosirve, ¥ eso no sirve, declan.
Entonces yo pienso que desde alli llegd la marginacidn
de los indigenas. (...) Con la llegada de ellos la gente
decia - pues ya, lo gue hablamos nosotros ya no sirve,
estd bien relacionarnos con el castellano - Pensaban asi.
Supuestamente tenia un abuelo que me decia: Si joven.
Porgue ellos nos trajan cosas bonitas, nosotros no
tendamos la candela con que prender, Y ellos nos han
raide eso”, Si pues, rodo lo que traen pues es bonito.
Las cosas nuestras pues hay que olvidarlas. Lucho (kk)
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2. Elnegociante es el heredero del colono: se acapara de
los recursos v de la mano de obra, Goza de un beneficlo
social y econdmico evidente de la situacidn de domi-
nacion/sumision fundada en la autonegacion indi-
gena. Usa de su popularidad para desacreditar la rea-
lidad indigena. El monopolio de los negociantes jus-
tifica los precios bajos que imponen a la gente de la
comunidad v su nmnipnbencia en cuanto a la defi-
nicion de la realidad. A menudo desalientan a las
iniciativas de organizacion politica.

Hay un grupo que domina la comunidad. Hay un
SCROT q‘.l[: mnru:ja su F]ﬂtﬂ. Ll:ﬁ meben ¢n sus Cﬂbﬂm
gue JC0me ustedes van a permitic volver a la vida de
antes ! ; Come van a querer vivir come vivian sus padre
! ; Como van a querer que sus hijos estén hablando
kul:ama ?‘ E.EE gTL]'PD (=1 ‘EI q_uc dm‘n]"na. EEC xl'l.l'pcl son
comerciantes que viven en la ciudad. Tienen alma-
cenes de pescar o tienen sus tiendas en la misma co-
munidad. Y esa gente hahilira la gente, ¥ la gente le
l::'ntr\‘.:;ga tUdD! sus p‘rﬂductusatl]ﬂﬁ_‘rmcﬁu Scbm. Erl
el hecha de que ellos los ayudan, les dan algo, Mateo

3. El maestro mestizo, otro significativo de la sociali-
zacion primaria, aparece en el relato de los estudianres
para justificar el desconocimiento de sus raices a su
llegada en el FORMABIAP. Aparece también como un
contra ejemplo del quehacer: no vive en la comunidad,
trabaja salamente [ tercera parte del tiempo por el que
esta pagado, es irresponsable, no tiene el nivel de es-
rudios suficiente, dicra su curso desde un libre, no
habla de orra cosa que de los valores occidentales.

“Profesores mestizos que se van a ensefiarte ne nos
ensefan blen porgue ellas estan (en la comunidad
solamente) dos semanas, a veces un mes, tenen gque

r ' 13 = .
salir de nueve a Yurimaguas . Y en eso el nifio pierde
st clase, Porque no es de la misma comunidad, no se
acostumbran a comunidad. Y es un problema que los
nifias sufren hasta ahorita, Juan {kk)

4. Segun los estudiantes, de forma general los mon-
jeslas) acepran su planteamiento (le hacen hasta publi-
cidad al Programa) y los evangelistas la rechazan.

5. Las autoridades comunales son retitadas y mal
arriculadas.

“Wuestro puehle antes, de pronte, ha side mejor
organizado. Y antes tenian sus gobernantes que no s
como en la actualidad con el alealde. Pero antes, en
nuestro pueblo, solamente habia uno que era la
méaxima autoridad, que deciamas el apu. Era una
persona... como una autoridad, un gebernador que

14

gobernaba al pueblo. Si el decia que en alguna parte va
a ser una pesca, él llamaba 2 la gente y decia que £l dia
varnos a hacet una pesca Y la pente todita se iba. Pero
ahora en la acrualidad vemos que renemos nuestro
alealde, nuestro jucz de paz, nuestro gobernadaor, Y
muchas autoridades. Porgque es que la generacion ha
aumentado, Y parece mas dificil, que estamos orga-
nizadas por barrios. Y ese grupo apoya al alealde v ese
grupo tiene alguna necesidad de arreglar su parte que
le pertenece tiene que acudir al alealde para que les dé
alzun apoya, El apu era mds estricto en su mrabajo”,

Juan {shi)

Estas cinco figuras represcntan entonces los do-
minantes gue importaron una creencia desde fuera y
legiriman una superioridad establecida para toda la
gente. Los cstudiantes deberdn, para oponerse a su
credibilidad natural, desplegar tesoros de arpumen-
tacion, Los argumentos “objetivas” en los cuales se

basardn no bastardn, ya que es contra una creencia que
deberin luchar, v no contra un hecho objetivo, EL
problema desborda entonces la sola argumentacian.

“La gente de mi familia dice que son Kukama ante
la ley pero no de sraicess. Tengo sangre kichwa, kuks-
ma,y mestiza, Mis dos abuelitas son Kichwas v mis dos
abuelitos eran mestizos. Cuando estan contentos me
comprenden, pero aveces se burlan”. Orande (k)

Es también stendo emejoress que todos los otros,
proponiende laz mejores alrernativas, los mejores
provectos sociales, que lograrin abrir una brecha y
tomarsu puesto” creando una sociedad basada en una
nueva institucian,

“Un tal... antropdloge que era Ronald se haido, ha
hecho una gestion y les ha apoyado (los comuneros)

[Prograra de Formaside de Masscooa Blisgles de b demsenia Pervana

con material de rrabajo. Y alli ha renido que hacer
piscigranjas, Yo en ese tiempo he visto que a la gente le
interesaba mucho hacer una piscigranja. Porgue asi
ellos pueden sustentar sus necesidades (.} Porgue la
gente nove trabajo y si le das, alli si acude™. Tuan (shi)

Pero por supuesto esto no se plantea en un vacio
social. El munda ha cambiado desde la llegada de los
colomos v luego de los cccidenrales y de su ideologia
técnica, globalizante y neoliberal. Asi entonces, los
estudiantes, comprometidos en aguel proceso, de-
betan crear una identidad indigena moderna, un
nuevo mundo que justificarin inspirindose del mun-
do de la sociedad nacional (con el castellano come
lengua de aperrura, las nuevas tecnologias, las herra-
micneas de la vida diaria v también, por qué na, la
cristiandad), y del mundo indigena (con la lengua del
puchle como lengua identitaria y simbalica, los modos
de gestidn mds autircicos de los territorios, un desa-

En esta fase de la reflexian, se vuelve abvie que los
estudiantes son sujeros y actores en cada insrante de su
largo viaje. Se enfrentan cada dia con nuevos desafios y
rraran de reducir los desfases entre dos mundos que se
oponen desde hace siglos. Esto con una simplicidad v
una serenidad impresionante, sin mostrar ningon
rencor hacia un proyecto marcado por la abnegacion.

Conclusidn

Para concluir, hemos escogido unas considera-
ciones pragmiricas, distribuidas en dos puntos:

1. jEn gue aspecto las weorias de la transaccién
social v de la construccion social de la realidad
pueden ser atiles en la puesta en obra de los
programas EIB?

2, {ué se podria aportar al FORMABIAF, para
reforzar y mejorarlo!

trollo sostenible etc.). La adopeion de cada elementa
de cada mundo deberd enconrrar justificaciones
vilidas de parre de un modelo hacia el otro {favorecer el
desarrolle sostenible es una opcidn legitima en el
contexto mundial actual, tanto como el emplea de
algunas tccnnlugl'as en ¢l contexto indigl:ml}_ Esta
relacion entre contenidos occidentales e indigenas
perdurard hasta que fusionen. [Es pues eso la inter
culturalidad!.

Daraconocer ala gente como es la cosa occidental y
como es lo nuestro, Conocer qué diferencia existe, Y
para que ellos vean cdma es lo evolutive de nuestros
recursas v de lo occidental. Con esta finalidad yo coma
formador no dejaria ni lo cccidentzl, ni lo que es mio.
Al contrario reproduciria ambas cosas. Camilo (kk)

Esta conclusion tiene la ambicion de alejarse de
las reflexiones tedricas i “etnoburocriticas” que

hunden las reflexiones generales del EIB en un
mar de conceptos abstractos. Sin embargo,
partimos del principio que ¢l FORMABIAFP
sigue siendo un modelo del cual se puede ins-
pirar para formular mds alrernativas de educa-
cidgm intercultural y bilingiie,

1. Esperemos que este trabajo haya pucsto en
evidencia una de las funciones fundamentales del
conocimiento: mayor conocimiento significa mayor
emancipacion. Los estudiantes demostraron de forma
muy clara su posicion de conciliadores entre dos mun-
dos v dos sistemas de valores, y su capacidad de de-
sarrollar tearias personales (sinretizando en la accidn,
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¢l conocimiento redrico que ad.quicﬂ:n ¥ &L MAnera
propiz de identificar los parimetros en juego en cada
situacién, para encontrar una respuesta original).
Estos descubrimientos nos fueron permitidos por
habernos puesto “las gafas™ de la transaccion social
durante las entrevistas. Por eso nos basamos en los
sisremnas de valores expresadas por los distintos actoves,
en situaciones a menudo gobernadas por relaciones de
dominacion/sumision. Gracias a esto, pudimos llegar
mas alla del “;Qué se debe hacer!” (basado en el
“iQuién tene razon!") y comprendimos gue era mis
fructifero conocer el ";Qué se quiere hacer!” (basado
en el “;Qué herramientas tenemos! ;Qué es lo que escd
realmente en juego detris de laz opiniones!"). Acon-
sejemos enfonces ponerse estas “gafas” cada vez que
entran en conflicto varias interpretaciones de la rea-
lidad, negociar los términos de un acuerdo cuando se
encuentran varios grupos caracterizades por diver
gencia de intereses.

de talleres de preparacion y de sensibilizacion en cada
comunidad en la que se pretende plantear este tipo de
EIB. El FORMARBIAP ha identificado este problema
desde hace muche tempo, desarrolla ralleres en las
comunidades ¥ tiene un proyecro de educacién inicial
para sensibilizar a los nifios en su edad mis temprana.
Sin embargo, son proyectos adicionales que tendrian
quEwJ]mﬁcCﬁntra]:ﬂ_

FORMABIAP logre una real articulacién entre el

mundo académico yla comunidad.

Los esrudiantes experimentan una confrontacion
fnica con la realidad en los ciclos no escolarizados,
Esta experiencia tiene la venraja de enfrentarles a su ral
futare y también rescatar y enriquecer los conoci-
micntos indigenas en pérdida de impormancia. Pero
come lo pudimos observar en la segunda paree del
andlisis, la reaccion de los comuneros se ha visto

2. Hemos visto en las entrevistas que los estudiantes
experimentaban un choque fuerte en sus idas v vuelras
entre ¢l Programa y las comunidades. Para facilitar «l
ingreso psicoldgicamente, y no solo fisicamente de los
estudiantes en ¢l FORMABIAF, se pone en evidencia
la necesidad de difundir la informacién sobre los va-
lores v las metas pedagépicas de este Programa, ast
como preparar las comunidades para que por un lado,
los estudiantes sepan lo que van a enfrentar en el
Programa, y por oo lado las comunidades sean una
cuna favorable a la vuelta de los estudiantes para sus
investigaciones y sus pricticas. Pero el rerreno selvatico
impone dificultades en cuanto a la comunicacion. Se
podria entonces reflexionar sobre la reparticion del
personal docente y de los estudiantes del Programa en
los ciclos no escolarizados que garanticen la existencia

siempre mas bien como un problema en vez de una
riqueza, Se vé que se tiene que seguir a fondo el mabajo
en las comunidades. Y eso se podria volver hasta la
segunda fase del Programa: la implementacién de
Programas de sensibilisacion bien instrumentalizados
para crear “hogares positivos de recepeidn” en las
comunidades. Esto mediando, por ejemplo, el mérodo
Freire”, construyende con la ayuda de los comuneros
un forolenguaje que permita acceder a sus representa-
ciones de lo que e “ser indigena o no”. Se podria
inspirar del trabajo de la UNEM" (Union de Maestros
de la Nueva educacion para México) que articularon
las formas de discursos de las comunidades con el
discurse penal internacienal y enunciaren después de
un esfuerzo de traduccién en doble sentido (lengua
indigcna castellano) las lr_'ycs WV las derechos i,nd[gr_'n:as

&m’m«mmmmnummumaumw

(entre orros los de la declaracién 169 de la OIT), en
términos operativos relacionados con la vida diaria de
las comunidades.

En fin, se ohserva resulrados positivos en cuanto a
la eficacia interna (cuarenta ingresados cada tres afios).
Ahora se podria esperar unos cuantos afios para medir
la eficacia externa (ohservando si hay incremento del
acceso a los estudios superiores para los nifios que
asistieron a los cursos dados por maestros diplomados
del FORMABIAP), y de esasacar conclusiones,

1) Licenciada de la Faculrad de Sicologia y Ciencias de la
FEducacion de Ginebra Sutza,
Hadaverde84hotmail com

2] Programa de Formaciin para Maestos Bilingiies e
Interculiurales para la Amazonda Pervana. Los estu-
dianres ingresan en el FORMABIAP despuds de
coneluir su educacion secundara v egresar con el
titulo de maestro en ETB.

3)  Rougemont, T, (2008), Le roisitme monde: ana-
Iyse compréhensive d'un programme de formation
hilingue et intercalturelle en Amasonie péravienne.
Genéve - Les cahuers de la facelté de psychologie et
des sciences de l'éducation.

4] El enfoque en espiral, se lama rambién « de mian-
gulacitn » porgue implica constantes idas y waelras
enrre tes polos - el terreno, la teorda v la reflexavidad
del investigador {su manera de reaccionar, de inregrar
los nuevos elementos cosechados en el terreno vaun
nivel tedaicn).

5)  El enfoque positivista estd basado en la ebservacidn
de una regularicdad  en el vinoulo entre dos fend-
menos.

6} Schurmans, M-N. (2001). La construction de la
connaissanee comume actow. oo [CM., Bavdown &
1., Friedrich (Eds.), Théories de laction et éducation.
Bruxelles : De Boeck.

71 Berger, B & Lackmann, T. (1989). La construction
soctale de laréalité. Paris - Méndiens Klincksieck.

81 Rowugemonr, H., (2006), Le moisitme monde:
analyse compréhensive dun Programme de
Formanon Bilingee or Interculturelle en Amazonie
Péruvienne, Genbéve : Les cahiers de la faculté de
pevchologie er des sciences de Déducarion, | Una
version espafola se puede solicitar via correo elec-

tromico. Hadaverde84 62 hotmmail com

9

10

11)
12)

13)
14)

—
o
—

16)

Todos los nombres mencionados son feticios, Las
abreviaciones  entre paréntesis  corresponden al
puehlo al que pertenece el estudiante citado, respecti-
vamente: (shi) shiwala, (ki) kichwa, (k-k) kukama-
kufeamiria, (1) tkuna v {sha) shawi.

Auqui se generaliza los comentanos escuchados, pero
existe, sin embargo, numernsos casos segnin ol puchlo
y lasiteacion soctocultural de cada estudiante,
Término empleado por la aurora.

Las habiraciones donde rienen que vivie con com-
pafieros de otros pueblos en el primer afio de s
formacidn

Grancindad de la Amazonia,

Adqui no s trata, para los estuchiantes, de volverse
dominantes tomando el puesto de los dominantes
pero de tener el rol de modelos alternativos.

Freire, B {2000, Pedagogia del oprimido. Madrd :
siglo veintiuno de espafia editores, sa.

Amsion, J-M. & Tobino, E (Coords.) (2006).
Educacidn cindadana para los Pueblos Indigenas de
América Latna en contextos de pnbrm. En Bertely
Busquets, M. & Gutidmrez Narviez R. [, Conflicto
inrescultusal, educacidn v democraciy activa en
México. Cmdadania y derechos indipenas en al
movimiento pedagdgico merculiaral bilmgiie de
Los Alvos, la regidn Norte v la Selva Lacandona de
Cluapas, Méxieo: Fundacion FORD, Ponuficia
Universidad Catdlica del Perd

Bertely Busquets, M. (Coord.) (2004). Tarjetas de
Autoaprendizage  (pueblos tseltal tsorsil! chal)
CEIB-SEF, UNEM, OEL Fondo Ledn Portilla
Meéxico: Edirorial Sanrillana.
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@ Jeremy Narby

oy un ser hibrido. Mi padre es egipcio e

irlandés. Mi madre, inglesa e irlandesa.

Maci en el Canadd, en la cuna de una

familia de habla inglesa, perc en una
ciudad de habla francesa. Cuando renia diez
afios, nos fuimaos a vivir a otro pais, Suiza. Alli he
crecido como un extranjero. Y para terminar mis
estuclios, vine a la Amazonia peruana en 1984
para vivir dos afios con los Ashdninkas en el valle
del Pichis.

Se puede decir que roda mi vida estuve en lo
intercultural, viajando entre las culuras, idio-
mas, y maneras de entender el mundo,

Ahaora, teniendo 47 afios, v siendo antropd-
logo, s¢ que es posible aprender cosas con libres,
y también romando plantas, $é que se puede
aprendert con la cabera, y también con el cuerpo.
5& que se puede aprender de animales, ¥ no so-
lamente de personas.

Peto, he visto que lo intercultural es un es-
pacio dificil. A veces, cuando une se encuentra
entre dos culturas se puede sentir perdido, con
una falta de entendimiento. Se puede también
senitir solo, como un extranjero en ambos mun-

dos.

Sin embargo, a mi manera de ver, el hecho

que el espacio interculrural sea dificil es rambién

[ 1 ) | 5 5 ey L ey L 5 5 o (e L o 5 55 o G 5 iy | 5] [ 5] o 5 | 5] = L 5

MENSAJE DE UN ANTROPOLOGO
A JOVENES GRADUADOS

DEL PROGRAMA FORMABIAP

una veniaja, Sig
nifica que existe
alll un problema
que se puede tra-
bajar. Es como
un deporte: hay

gue practicar pa-

ra PU\'lEI ser buﬂ-’ }
no. Cuando se
B]}TETI.I’]‘E a l'laEEr
idas v wvueltas
entre CIOK El.lltl.l—
ras, entre dos sis
remas de saber,
yo llamo esto “bi-
cognitivismo".
El cognitivismo
es la capacidad
de entender, Tener dos maneras de entender dentro de
su mente &5 como tener dos idiomas, es como una
suerte de bilingliismo, Ahora me parece claro que
marejar varios idiomas, v varias maneras de entender
el mundo, es una pran ventaja. Porque significa que
undg tene mds hertamientas para interpretat el mundo
mis conceptos, mas palabras, mas puntos de vista.

Hay que practicar mucho el deporte interculiural
para tener éxito. Hay que practicar afios y afios, Pero
una vez que se llega es una gran ventaja. Vale la pena
sufrir para legar alli. En mi vida, rrato de combinar

ciencia v saber indigena. ¥ la combinacion me da
fuerza. Es mi testimonio,

En ¢l camina, he entendido varias cosas. Por ejem-
pla, actuaren el espacio intercultural exige una hones-
tidad impecable, porque uno estd operando con dos
|{hg‘ir_a_-i al mismo tiempa. Sicmprr_' ser honesto es un
trabajo permanente, v e mis dificil rodavia en lo
interculrural.

La SUpeTvivencia de los puch]oﬁ indigr:nns rlc la
Amazonia s alga muy importante para ¢l furura del
planera. Asi que
a los jévenes de
la Amazonia, les
raca el papel
importante  de
llevar sus cultu-
ras adelante, pa-
sando por el
espacio intercul-
rural. El asunto
queda en sus
manos. Se trata
no solo de per
S0Nas, sino tam-
bi¢n de plantas
y animales. Us
tedes son los
guardianes de la
selva. Y el equi-
librie del mun-
do necesita sel-
vas sanas. Asi
que la supervi-
vencia de los guardianes de la selva es imprescindible
para el mundao,

Por otra parte, me parece que los pueblos ama-
zémicos estin mis adelanradas en el camino  de lo
intercultural que los eurepeos, los norteamericanos o
los peruanes de la ciudad, Ustedes se acercan mucho
mids a nosorros, que nosoiros a ustedes, Ustedes estin
buscando formas de enrender nuestro mundo, ha-
ciende por ejemplo un Programa de Educacion Bi-
linglie & Intercultural, mientras que nosotros queda-

mos dentro de nuestras proplas culturas, ¥ no nos
estamos moviendo mucho en su direceion,

Opino gue los puehlos que participan en €l
ngramﬂ FORN‘ABMP s0on CaEl CEITan‘UI'lI:S d‘EI
mundo de lo intercultural. Y en este sentido,
ustedes saben mas de lo que plensan saber,
porque tienen una ventaja sobre todos las demas,

sin dﬂl’_‘ic necesatiamente cuenta dt esto.

Desde hace afios converso aqui en la Ama-
zonia peruana con ayahuasqueros, tabagqueros,
curanderos, digamos chamanes. Y ahora en-
tiendo que ellos son capaces de transformarse en
i mente, o con su alma, en tigres, por ejemplo.
Se mransforman asi porque el tigre es un animal
muy poderozo y muy sabio, La capacidad de
transformarse estd al centro del saber en las cul-
ruras indigenas. Los chamanes son mansfor-
madores.

Ahora les toca utilizar esta capacidad de
transformacién, En el mismo dia, usredes pue
den bailar como indigenas, con wvestidos tra-
dicionales, v después, pueden bailar en la dis-
coteca con traje de “gringo” legitimo, Lo he vistwo
durante el dia de su ceremonia de clausura, y he
quedado muy impresionado.

Opine que transformarse en tigre, o trans-
formarse en “gringo”, son cosas no muy dife-
rentes, Tigres v "gringos” son animales potenres,
y ambos pueden ser peligrosos. Pero es im-
portante no perderse en la wansformacion, v de
darse cuenta que se puede abusar del poder que
uno encuentra en la transformacion., Es impor
tante, cuando uno se mete alli, acruar con el
corazén Hmpio, por el interés del puchlo, y no de
si mismo. La acumulacion del poder personal
puede ser un peligro parala salud.

Pera, tengo confianza en el future, porgue veo
que ustedes estin fuertes, y tenen talentos male-
ples. Veo gue Uds. estin ya muy adelantados en
la capacidad de vivir en dos mundos al mismo
tiempo. Les desec un camino exitoso. Estaré

mirando sus progresos con gran interés.
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Agua, poder

e interculturalidad

2 Titlio Rojas Curienx*

| agua es vida, es poder, es lucha. Cada dia sc

siente con mayor fuerza la preccupacion por

el mantenimiento, conservacion v desarrollo
de todes los recurses hidricos del planeta. El agua no
sélo ha sido imprescindible para lavida sino que fueen
ella, propiamente, donde ésta surgia, es un bien viraly
ninguno de los habitantes del planeta tendria el
derecho de apropidrselo en forma privada, Asi fue
expresado en el Manifiesto del Agua, suscrito por 23
personalidades en 1998, pero el cual permanece des-
canocido para muchas instituciones, gobiernos y socie-
dades en el orbe,

Es innegable que la vida v roda actividad humana
dependen del agua, pere las previsiones de los
expertos, debido a las equivocadas paliticas sobre su
usoycuidade, tienen rintes carastraficos: alrededor del
afio 2023, mds de 3 mil millones de seres humanas
podrin sufrir la falez de ese vital liquido. Ya hoy, mil
cuatrocientos millones de personas cune de cada
cuatro habitantes del planeta- carecen de agua, entre
ellos 80 millones de latinoamericanos, Pero el consu-
mo en el planeta es desigual. Mientras un habitanre de
un pais del Sur consume en promedio 20 lirros por dia,
un italiano llcgﬁ a 213 ¥ un estadounidense pur:dl:
superar los 600 (La sed, jnecesidad o lujo! el agua,
[bien publico o mercaderial Sergio Ferrarri. 2004 06-
07). Evidentemente esto nos pone de relieve que la
problemitica del agua se sitiia en la esfera internacio-
nal. Bistenos aqui recordar los fuerres enfrenta-
mientos mds conocidos con el nombre de “Guerra del
AKUE' [_]LLE 5¢ SUSCITATON €N Eh'lll Llcl ano Imﬂ en 13
ciudad de Cochabamba (Bolivia) euando la poblacion
cachabambina v la poblacion boliviana se levantaron
contra la privatizacion de este recurso natural tnico y
esencial para la vida en todo el planeta tderra y produe-
o de su proresea obligaron a la compafiia norteameri-
cana Bechtel Enterprises y al gobierno boliviano de la
épocaaretroceder ensu plan privatizader.

No podemos hablar del agua sin hablar de politica.
De hecha, los estados se han preocupado por este tema
yyaen 1997 (marzo 14 al 25) se realizd en Mar del Plata
{Argentina) la Conferencia de las Naciones Unidas
sobre el Agua. Alli se planted par primera vez que stade
hombre tiene igual devecho al acceso al agua potable, en
cantidad Yy calidad suficientes como para cubrir sus
necesidadess, Mis tarde, la asamblen general extra-
ordinaria de las Naciones Unidas del afio 2000 fijé un
nuevo desafio: veducir hasta el 2015 a la mitad, el mimere
de personas que no temen acceso al agua potable. Plan-
teamiento reconfirmado en la conferencia de Johan-
nesburgo (Africa del Sur) dos afios después. Tanto ha
preccupado a los estados el tema del agua que se ha
convertido en tema estratégico v de scpuridad na-
cional.

Y no es de extrafiarse, pues solo una peguefia parte
del aguz de todo el planeta retine las condiciones de
calidad, cantidad, posibilidades de captacion y tiempo
de presencia para ser utilizada favorablemente por el
hombre con los conocimientos v capacidad de inver-
sién acruales. Factores éstos que aunados a la desigual
distribucion sobre la tierra hacen gue se piense en sus

usos de una forma miltiple y eficiente.

A este propdsito, encontramoes entonces dos posi-
ciones manifestadas en abril del afic 2003 con motivo
de la realizacién del Foro Mundial del Agua en Kyoto
{Japam) y el Foro alternativo de Flovencia (Iralia), Para
la primera, el agua es un bien econdmico-comercial,
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por lo tanto puede ser vendido, comprade o inter-
cambiado segin los mismos pardmetros que rigen las
mercancias y su mercado, Para la segunda, el agua debe
ser considerads como un bien comun que pertenece a
tados los seres humanos y a todas las especies vivientes
del planeta y las politicas gque comprometan su uso

deben considerar esta realidad.

Estamos frente a diferentes concepciones sobre la
implementacién de sistemas de derechos de agua que
promuevan distintos tipe de inversion (publica o pri-
vada), y al misma tempo nptlrnicl:'n el uso del aguay
prevengan monopolios. Pero hasta ¢l momento esta-
mos en la esfera de lo que cominmente ha dado en
llamatse sociedad occidental, Fufemismo que a mi
juicio esconde las diferencias entre los paises, las socie-
dades v oculra las impasiciones culrurales.

Pues al hablar de polirica es precisa rener en cuenrta,
ademas de las paliticas estatales, aguellas de los Mavi-
mientos soclales y mas adin las politicas de los Pueblos
indigenas, Aungue existe el Pacto Internacional rela-
tivo a los derechos econdmicos, sociales y culmrales y
las normas constitucionales de varios paises, aceptan
acoger esos derechos, en muches casos no se ha pasado
deladeclaracion alaaplicacion.

Tomemos como sjemplo la Constitucion de la Re
pliblica de Colombia que en su artieulo 7 "reconoce y
protege la diversidad émica v cultural de la nacidn
colombiana” y en su articule 72 afirma que “El parri-
manio culrural esta bajo la proteccion del Estado. ™
Y para el tema que hoy nos ocupa, cual es una visién
sobre la Gestion y cultura del agua”™ veamos alpunos
elementos,

El pueble guambianc’, riene una cosmowvision
amplia ¥ compleja sobre el ciclo del agua. El mismo
nombre de este pueblo estd construido sobre dos
palabras de su lengua: wam “nuestrs lengua” v pi
“apua”, por eso son los “hijos del agua” (Dagua e al,
1998 : 56}, Asi dicen:

Primero era la tierra...y eran las lagunas, grandes
lagunas ... Primero eran la rierra y el agua, Elagua no es
buena ni es mala. De ella resulran cosas buenas y cosas
]TI.EI].;L'E aas EI }lgl.la [ =1 ‘:"idﬂ NREC &n IHS EEbEEETJﬁ 'yba]'a en
los rios hasta el mar. Y se devuelve, pero no por los
indsmos rios gine por ¢l aire, por la nube. Subiendo por
la guaicadas v por los filos de las montafias alcanza
hasta el piramo, hasta las sabanas, v cae otra vez la
Ihevia, cae el agua que es buena y es mala {Dagua exal,
1998.52)

Y contintian explicando su ciclo, del cual sela me
quiero detener en el arcoiris, kosempote en su propia
lengua, Dicen: “no se queda quieto en un solo lugar; es
vivo y camina y al caminar va redondeande, Por eso, se
dice que es prte, una rueda cerrada,” Y si una mujer con
el periodo menstrual sube al piramo o a los barriales o
a los ojos de apua donde estd ¢l kosampote, sin haber
hecho la limpieza necesaria, se enferma. En su coneep-
cidn no se mira un solo arcoiris, sino que se tiene en
cuenta el conjunto de ellos. “Esta roralidad forma un
redondea, una meda, un ara”, Por eso, en castellano
prefieren hablar de aroiris. También afirman:

Para nosotros aroiris, aguacero, vientn, parama y

demis seres de la naturaleza son gente, seres animados
y dotados de voluntad propia, en nuestra lengua nos
referimos a ellos en la misma forma en que lo hacemos
con los seres humanos (Dagua etal, 1998 : 30)




Estamos frente a un pueblo que concibe como seres
vivos @ enfes gue ofras concepeiones se niegan a
aceptar como tales, Y ésta es una diferencia que se debe
conocer y respetar en ¢l momento de disefiar y aplicar
politicas.

Pero, veamos otro ejemplo con el pueblo nasa’, mids
conocido come phez. En las fases de la creacion del
mundo primera fueron Uma (la mujer que teje la vida)
v Tay (el hombre que construye vida) quienes formaron
pareja y se vieron rodeados de muchos hijos que no
tenfan cuerpo material, eran espiritg, energia oy
movimiento; se chocaban unos conrra otros y se haclan
dafio. Recurrieron a sus progenitores para buscar
solucion y asi "sus esplritus tomaron cada especie su
formay resulté como cuande el grano de frijol se le saca
de la vaina, pues la semilla lleva consigo su centro que
es su corazon” entonces “Todos los Nasa que son la
infinidad de seres y especies que hay en la tierra se
emacionaron muchisimo, hubo mucha algarabia v de
contentos se volvieron insoportables...” ¥ més tarde se
cred la casa grande para todos los scres (nasa) y
nacieron infinidad de hijos, cada especie con su
cuerpo diferente. Cada guien con su lengua, corazon
(sentimienta) y habilidad especial para vivir, cada uno

de los hijos tomd un espacio convenlente de acuerdo
con sus condiciones de vida, cada especie guardd su
relacian con los demsds y con su madre, La tierra alverse
rodeada de rantos hijos les aconacjo:

Yo soy kiwe la hija de Uma v Tay, ellos me formaron
Fﬂrﬂ quc !'U me l:m:argara dc U.Etﬂd.l:ﬁ, Yo SU&D El.larldu
ustedes sufren, también miro la casa con mucho carifio
cuande ustedes me miran con carifio. Yo soy la que le
sopla la cara para que mis hijos se refresquen. Soy la
que suda para que no les falre agua para la sed. Soy la
que mira con los ojos de mi parejo ¢l Sek Taki y por él
guardo su calor para ustedes, Todo lo que hay en mi
cuerpo es de ustedes, sin embargo, no deben dejar que
nadie me lastime ni nadie me acabe, porque solo entre
rodos somos fuertes v los trabajos resultan mejor.
(Sisco, sf:6)

En esta concepeion del mundo todos los seres del
planetz son vivientes, son personas dotadas de volun-
tad y capaces de actuar, Son sujetos de derecho.

A esta alrura podria decirse que en los dos ejemplos
presentados se trata de procesos de antropomor
fizacion de la realidad, de darle forma humana a la
naturaleza; de esta manera el caricter antropocéntrico
del pensamicnto indigena parcceria incuestionable.
Una explicacién de este tipo nos esconde muchos
elementos, por gjemplo la complejidad conceptual y
referencial de las palabras que en esas lenguas se
traducen a la lengua castellana®, habirualmente comeo
“gente”, “ser humano”. Asimismo nos evita revisar de
una manera critica la distincién naturaleza/cultura en
tanto que categorias relacionales o nos impide refle-
xionar sabre la existencia de diversas epistemes en tanto
que lugar en el cual el hombre queda instalado v desde
el cual conoce v aciia, Ademids una explicacion come
esa, nos conduce a dejar de lada las condiciones exis-
renciarias de los individuos en sus sociedades. Un
explicacion en términos de antropomorfismo nos lleva
a escamotear el debate sobre los fundamentos Snticosy
ontoldgicos propios de las sociedades indigenas v en
consecuencia menospreciar sus nociones cosmaoldgicas
capaces de determinar las condiciones constitutivas de
los contextos en los cuales se podria hablar de naru-

ml:zaycultura_

En consecuencia pregunto jEstd la sociedad colom-
bianay por extensidn otras sociedades en el planeta en
disposicion de aceptar varias epistemes! Planteo esta
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interrogante pues shora se habla de “didlogo de
saberes”, no se rrata de una velada subvaloracion de
los conocimientos de sociedades no reconocidas como
cccidentales? [Por qué no se habla de “didlogo cien-
tfice”™ o por qué no se ha construido una metifora
similar que permita reconocer como  cientificos,
ubicados en el mismeo nivel ¥ con el mismo estams
conocimientos que proviensn de pueblos con orros
sistemas de conocimiento! jPor qué mantener vela-
damente la dicotomia entre saber y ciencia, y dejar a
uncs pueblos en uno v a omros, en oo lade de la
dicotomia? ;Por qué negarse a aceptar la existencia del
plural de ciencial

Bien podemos preguntarnas sobre el papel de las
lenguas en este proceso. (Hasta donde se ha superado
el menosprecio de las lenguas de las sociedades
mineritarias! jAcaso concedemos el mismo estatus al
castellane, al inglés o al francés que al nasa yuwe, al
nam trik, al quechua, al aymara, por sole nombrar
unas pocas 1:nguaﬁ$_’ iAcaso las lenguas de las
sociedades que hemos dado en llamar “indigenas™ son
infradotadas frente a unas lenguas superdoradas! O si
noe s¢ Ennﬁ"ldc’ra qul: esto es asi FPU‘T Llu: Tazones
obligamos a los estudiantes indipenas del sistema
escolar a repetit conceptos en castellano y no nos prec-
cupamos por conocer sus procesos de concepruali
zacién en sus propias lenguas! Y como linglista
conozeo las dificultades que este camino conlleva, pero

“sto no dl:]:lt amﬂunatnus paracmpr:ndcrh}.

Asi las cosas, me pregunto siojse puede respetar,
preservat y proteger algo gue no se conoce!?

Quizés si nosotros somaos capaces de separarnos de
nuestros prejuicios podamoes concluir como lo hizo
Claude Lévi-Strauss en 1955

Tal vez un dia descubramos que en el pensamiento
mirico ¥ en el pensamiento cientifico opera la misma
logica, v que el hombre ha pensade siempre
igualmente bien. El progrese supuesto que el téeming
pudiera entonces aplicarse- no habria tenido como
escenario la conciencia sino el mundo, un mundo
donde la humanidad dotada de facultades consrantes
s& habria encontrado, en el mranscurse de su larga
histeria, en continua lucha con nuevos abjeros (“La
estructura de los mitos” en Antropologia estructual,
romada de la maduccidn castellana de Eudeba, 1984,
pégina 210)

Hablemos un poco de la gestidn del agua. Es claro
que estos procesos requieren la coordinacion de mue
chos actores, alguncs de los cuales tienen diversas
concepciones sobre el ciclo hidroldgico. Es necesario
coordinar con todos ellos, independientemente de sus
diversas dpticas v criverios de accidn. La pregunta s
como disponer de mecanismos estables de coordina-
cidin, asl como de auroridades iddneas para este rema.
iComo ceordinar alguien que piensa en el agua como
una mercancia, otre que piensa en ella como un dere-
cho humane esencial y otro que ve en ella un ser do-
rado dewvalician?

(huizds si aplicamos el erirerio de la Confederacian
de las seis naciones iroquesas podamos encontrar
puntos de convergencia; al respecto dicen:

Debemos reconocer que la vida en nuestras comu-
nidades cambid dramisicamente durante generacio-
nes. El cambio es inevitable, pero la culmura es un

mecanismo pata asegurar que los cambios no vayan en
derritnento de la vida social, ceremonial, econdmica,
educacional vy politica de la comunidad. Cada
generacion de Hau de no sau nee debe aplicar todos los
principios, creencias v valores desctitos en nuestros
documenros principales para afirmar el mundo en el
que se encuentran y formular respuestas al mundo que
les permire sobrevivir, Incluzive se nos ha brindado
una manera de cumplir tode esto, Fs la llamada
filosofia de la Séprima Generacidn. Se instruye a los
Cacigues que cuande deliberen sobre asuntos serios en
el Consejo, consideren el impacto de sus decisiones
hasta la séptima generacién en el furure. De este
mada, van a proceder cautelosamente, pensando qué
efecto tendrin sus resoluciones sabre el bienestar de
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sus descendientes. Requiere una atencidn especial al
futuro, Fero también produce un sentide de esta
bilidad. (Carras por la tierra, 1999, pagina 113-114)

Estamos dispuestos a aceptar que hay visiones
diferenres que van mis alla de una supersricién y que
ellas implican un conocimiento acumulado que no
podemos negar sin menoscabar la integridad de esos
pueblos, La sociedad colombiana y el resto de las na-
cicnes estamos dispuestos a aceptar que los sistemas
administrarivos v de gestion de los recursos hidricos
integren real y efectivamente las distintas concepeiones
v las malriples instituciones para que participen
activamente en la dilucidacion de sistemas integrales
que permitan reconocer los distintas derechos incluso
si es mecesario transformar el marco normativo, asi
coma en propuestas que allanen ¢l camino para lograr
acuerdos relativos a formas de manejo, rarifas, pagos
por uso, manejo ¥ conservacion con una real parti-
cipacion de los usuarios.

El rero esti en respetar simultineamente las
concepciones y los usos consuerudinarios de las po-
blaciones autdctonas, asi como la opinian de expertos
en recursos hidricos. Lo primero nos llevaria a
considerar el papel social y ambiental del agua y lo
sepundo a justipreciar los aspectos téenicos ¥ econd-
micos necesarios para realizar una buena gestion de
esos recursos. De esta manera, estariamos tal como lo
exhortd Gabriel Garcla Méirquez, Premio Nobel de
Literatura, dando a los descendientes del coronel
Aureliano Buendiz ¥ a los otros pueblos del planeta

agrego yo, una segunda oportunddad sobre la terra,

Popayin, noviembre de 2006

* Lingiista. Profesor Deparramento  Antropologia.
Universidad del Cauca (Popaydn, Colombia)
trojasiiunicanca edu.co

1} En 1991 se promulgd la mueva Constmcidn de la
Repiiblica de Colombia, lnego de inrensos debares de la
Asamblea Wacional Constituvente, en donde nivicron
asiento tres representantes de igual mimero de pueblos
indigenas del pals. En esta cavra constitucional se reco-
nocian oficialments derechos a los pueblos indigenas v se
acogia una realidad deversa y pluriculteral. Hoy, neds de
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diez afios deapuds, son varios los planteamientos que no se
han plasmado en la vida diaria del estado, sus instituciones
yelpais.

Este es uno de los mids de ochena (B0} pueblos indigenas
que existen en la Bepiblica de Colombia, su poblacidn
ascila entre los 15 000 ¥ 20.000 persomas, se encuentran
localizados en la regain suroccsdental del pais y conservan,
entre oteos rasgos, su lengua la cual es denominada por
ellos, nawm trik

Este es otro pueblo indigena de [ regaon suroccidental de
la repriblica de Colombia, st poblaciin se encuentra
alrededor de las 200,000 en sicte departamentos del pais.
Conservan viva su lengua, nass yume, v muchas cosnum-
bres lo cual les ha permitdo mantener su vita-lidad como
puachio.

Mo ez nuestra inencidn abordar en este documento
aspectos relanvos a los problemas de Ja traducesdn de una
lengua a otra v menos adn de profundizas en cuestiones
relativas alos procesos de concepraalmaciin,

Al nombrar estas lenguas no pretendemos esconder la
existencia de muchas lenguas en los padses de América
Latna. La metifora que se ha usado es la de lenguas
indigenas, pero sov cada vez menos proclive a su uso dado
queclla se constimyen en un genérico que encubre pard-
cularidades que no podemos desdefiar Sov plenamente
conciente de que este debate supera con creces los Hmites
de esre documento. Serd motive de mayor reflenon y de
otros documenios,
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De la palabra oral

a la palabra escrita:
El andar de los Secoya

@ Rosa Vallejos Yopdn

n nowviembre del 2006 se publics el primer

rexta de lecrura en lengua Secoya (Tucano

Oecidenral) elaboradoe en el Perti, Mimi

“pieaflor”, producte del esfuerzo colective
del pueble indigena Secoya, del Programa de
Formacion de Maestros Bilingiies de la Amazonia
Peruana (FORMABIAP), v del apoyo financiera de la
Comunidad Europea e lhiz, Compartimos la historia
que hay detris de la elaboracion de este texto porque la
consideramos una experiencia interesante, entre otros
aspectos, en lo que a participacion de la comunidad se
refiere.

En el Pern, los Secova, autadenominados Airo-Pai,
habitan en 7 comunidades distribuidas a lo larga de las
guebradas Yubineto, Anpusills, v Yaricaya, afluentes
delalto Putumaya, y en una comunidad en la quebrada
Santa Maria, en el alto Napo. La poblacidn total se
caleula en 700 habitantes, Como consecuencia del
conflicto Per-Ecuador producide en 1941, un grupo
de Secoyas migro hacia el Ecuador; donde al presente,
radican aproximadamente 300 Sccovas en tres
comunidades asentadas en el rio Aguarice. En tér
minos generales, los Secova podrian ser caracterizados
COomo un grupu bastanh‘: t'rad'LEiUnal en cuanto a sus
practicas culmurales. Aun cuando un nimero creciente
de adulros y nifios son bilinglies en secoya y castellano,
la poblacién general, especialmente las mujeres,
exhibe un indice significativo de monolingiiismo en
lengua indigena. Dado el acceso limitade a su re-
rritoria (18 dias en lancha desde Iquitos), excepto
algunas visitas esporddicas, los Secova no mantienen,
todavia, un intenso contacto conn hablantes de
castellano.

iPor gué un texto de lectura en Secoyal

Muestro afan por contribuir a la vitalidad de los
pueblos v sus lenguas puede levarnos a olvidar el

debate en torno al impacto de la escritura en la vida de
un puchle. No es nuestra intencion discutir aqui las
posiciones encontradas existentes entre oralidad v
escritura, ni tampoce los factores histéricos, sociales y
culrurales asociados con la conceptualizacion v ueili-
zacidn de la eseritura, Sin embargo, una pregunta es
inevitable, jJCudl es el fin de la lectoeseritura en lenpua
indigena en sociedades donde la mradicién oral predo-
minay ha predominado desde siempre! Una respuesta,
tal wvez obvia, la encontramos en la historia de la
escritura: la necesidad de comunicacion sorteando la
distancia y el fiempa, Fsta es, quizd, una aspiracion de
todo grupe humane.

Sin embargo, muchas otras razones justifican la
elaboracion de mareriales educativos en lenguas indi-
genas, en este caso en Secoya. Desde un enfoque de
derechas, recibir educacion escolar en lengua materna
es uno de nuestros derechos fundamentales, En el
Pery, especialmente en la amazonia, esta demanda
todavia no ha side del rodo atendida. Asi, la produe
cidn de material impreso en Secoya significa un avance
dﬂ eute Pufb](} €n El prt}l:ﬁsu dE ]'iﬂi."fl Ct‘tclim este
derecho.

Desde una perspectiva psicopedagogica, los resul-
tados de diversos estudios coinciden en que la ense-
fianza en la lengua materna, especialmente en las pri-
meras etapas de la escolaridad, es fundamental para el
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éxito escolar. Al utilizar una lengua exagena en la
prictica pedapagica, en este caso el castellano, se pone
los temas fuera del alcance de la comprensién de los
nifios, generando asi aprendizajes muy lmitados,

Por otro lado, sabemos que las consecuencias
sociolingiiisticas que se derivan de situaciones de
contacto linglistico estin determinadas, en gran me-
dida, por la vitalidad ernolingiiistica del grupo. His-
toricamente, la escritura estd implicita v explicita-
mente asociada con la idea de progreso, la ciencia, la
historia, la libertad individual, la movilidad social, etc.
En ese sentide, pueste que las creencias lingitisticas
estan fuertements relacionadas con el grado de ut-
lizacion de las lenguas, el ensefar y producir materiales
educativos en lenguas indigenas interviens de manera
directa en su sistema de valoracidn, v esto a su wvez
incide en el fortalecimiente de la identidad cultural de

un grupa,
Pero, jqué escribir en lenguas indigenas?

Tras algunas décadas de implementacidan de la EIB
en el Perti, es posible notar algunos avances en cuanto a
la edicién de materiales en lenguas indigenas; sin
embargo, ¢l contenide de los mismos muestra una
perspectiva intercultural aun incipiente, En  ese
sentido, desde 1994, ol FORMABIAP ha promovido y
liderade esfuerzos para trasladarse de la reproduccion
|ing1:l1'st'u:a ¥ cultural de materiales educativos hacia
ung produccion inferculmural. En el Programa,
creemos que la lireracidad que no emerja de las
pricticas comunicativas de la sociedad indigena, la
cual se estrucrura esencialmente en la oralidad v en
otras practicas v formas de significacion (como la
“lectura” de fendmenos naturales, indicadores
estacionarios, suefiog, presentimientos, cantos de las
aves, ete.), producird una poblacion alfabetizada con
muy pocas pus'll:lﬂidadr,s funcionales de wtilizar el
cadigo escrito. Sin embargo, no se rata de escribir y
leer exclusivamente sobre el entorno local, sine de

promever también el acercamiento a textos con
estructuras y contenidos provendentes de  otras
realidades culturales.

Las construcciones tedricas sobre el discurso oral de
los pueblos estan todavia en proceso y, dada la
cnmp]ejidad del tema, se enfrenta a considerables
dificultades concepruales. Por ello, conociendo la
carencia de investigaciones ctnolingiisticas  para
orientar la promocion de la literacidad en los pueblos
indigenas, asumimos el reto de la elabaracion del
primer texto en lengua secoya con los Secoya, como un
espacic para que ellos se expresen, ¥ como una
oportunidad para comenzar a explorar la riqueza oral
de este pueblo.

Elprovecto

El ano 2005, el pu:lﬂn Secoya, a traves de la
Organizacion  Indigena Secoya del Pery QISPE,
salicita la colaboracion insticucional del FORMA-
BIAP para atender sus demandas educativas. Asi, el
Programa inicia sus acciones con este pueblo a rravés
de la capacitaciin docente en temas de EIB y la
elaboracion de un rexto de lecrura orientado a
desarrollar competencias y capacidades en el Avea de
Comunicacion Integral - Lengua Materna. El equipo
responsable del texto estuve constituido por un
especialista Secoya, una docente v una lingiista, EL
bexto FL[E c{:ru:l:l:ll'l.lu en I}H.EC a IDE T:)d:uﬁ El.lucatnms
Interculturales, serie Lectura, Texto Nro. | *Picaflor”,
que el Programa ha disefiado y producido en varias
lenguas indigenas amazdnicas con la finalidad de
proveer a los nifios ¥ nifias de la region con mareriales
educarivos innovaderes v pertinentes a su realidad
lingiiistica y cultural,

Este proyecto fue concebido en las siguientes
etapas: disefic del material, raller de produccion de
rextos, seleccion de textos recopilados, revision
linglistica y pedagdgica, ilustraciones (dibujo y
pintade), vpec v diagramacion, cuidado de edicidn,
impresian y presentacion del texto, Fue en los talleres
de produccién y presentacion del texto donde se
pradujo la mayor participacién de la comunidad.

Lapreduccion de los textos

El proyecto, desde su concepeidn, se planted
involucrar a la comunidad con la finalidad de elaborar
un marerial variado ¥ representative. En el
FORMABIAP, la produccicn de textos ha estado,
rradicionalmente, a cargo de un especialista; con esto
se evitaba, en parte, el uso variado del alfabeto, Sin
embargo, ain previendo posibles conflictos, se decidis
asumir el reto de involucrar a varios escritores pues al
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recopilar producciones de diversas fuentes pensamos
que el producto serfa mas representative de la rqueza
discursiva Secoya,

Enagosto del 2005, un equipo de FORMABIAP se
trasladé hasta la localidad El Estrecho, rio Putumayo
para desarrollar un taller de capacitacion en temas de
EIB dirigido a docentes, cacigques y dirtpentes del pue-
blo Secoya. En el marco de esta capacitacion se imple-
mentdun tn]]cr[mra la prnduccilﬁn de textos.

Auin cuando un niimero de asistentes al taller tenia
alguna experiencia escribiendo en Secoya, para mu-
chos este no era el caso. Alpunes no escribian ni en
Secoya ni en castellano, Entonces fue necesario
discutir ciertos temas y tomar acuerdos antes de
comenzat a escribir, Asi, se conversd sobre: 1) la pro-
duccian de materiales educativos en el FORMARBIAFP v
el rol de los indigenas y no-indigenas en esta rarea; if)
las consideraciones técnicas, practicas y politicas en el
disefio de un alfabeto; iii) el alfabeto Secoya: ventajas y
dificultades de la propuesta de Plaguaje (1992). Algo
notable durante la discusion de estos temas fue su
lealtad de grupo. Su anhelo de producir un marerial
que pueda ser leido por todos los Secoya, peruancs v
ecuatorianos, era tanto o mayor que su deseo de tener
un libro. Al final de esta sesicin se acordd escribir con el
alfabeto  propuesto por los Secoya del Ecuador
{Piaguaje 1992), el cual esta compuesto por 26 grafias

(6 vocales orales, 6 vocales nasales v 14 consonantes), v
se hicieron algunas practicas.

;Y sobre qué podemos eseribir!, preguntaron. Se
enfatizé en escribir sobre aquello que consideren
importante, sobre lo que les gustaria que los nhifios
Secoya nunca deberian olvidar, sohre lo que sus nieros
deberian conocer cuando ellos ya no estén para
contarles. Esta invitacion tuve muy buena respuesta
pues la produccion cscrita fue bastante variada. Se
recopilaron 29 textos, con sus respectivos bosquejos de
dibujos. Adicionalmente, con la finalidad de recoger el
aporte de aquellos que no sabian escribiv pero
deseaban contribuir en la construccion del libro, se
Tl:l:np"lln mat:rial ﬂml qUC ]uc‘g{! seria p!TH:P_EEIdn F(.Tf EI
especialista Secoya v la linglista, Es dificil, sino
imposible, a este momento de nuestro conocimiento
del pueblo y la lengua Secoya, enumerar los tipos de
textos recogidos pues algunos no clasificarian en las
categorias existentes. Hubo relaros, cuentos, cartas,
canciones, descripciones, adivinanzas, pero también
didlogos, consejos, restimonios, algo parecido pero no
similar a las fabulas, entre otros.

Luego de gue rerminaron de eseribir sus rexeos, se
procedic a una primera revision que se desarrolls de la
sigulente manera. Los textos producides fueron
recogidos v redistribuidos al azar para dar a los
participantes la opormunidad de leer la produccian de
los otros. Esta estratepia se repitid tantas veces como
fue necesario hasta garantizar gue los participantes
havan tenido la oportunidad de leer la mayoria de los
textos producides por sus colegas. Este espacio tuve
UnA respuesta muy positiva en varios azpectos, Por un
lado, se pudo notar la reaccién de asombro de los
participantes al descubrir que se habian convertido en
autores de textos, Disfrutaban leer en su lengua
celebrando el hecho con bromas v risas. Si encontra
han algo que no cstaba claro, consultaban directa-
mente con los autores dédndoles asi la opormnidad de
corregira complementar lo que habian escrito.

Posteriormente, el equipo responsable realizo la se-
leccion de los textos considerando su pertinencia de
contenido y nivel de complejidad para el grupe mera,
Muy pocos textos fueron separados. Considerando
que no existen investigaciones lingiiisticas respecto a
las formas discursivas de los Secoya, nos aventuramos a
ir explorando también en esta rea. Durante la revision
de los texros se prestd especial atencion a reproducir
por eserite la rigueza oral del material recopilado. Con
el especialista se rrabaja las nociones de oracion, pa-
rrafo, didlogos, cuotas directas, etc., asl como, repre-
sentaciones para “expresiones” de animales (como, por
ejemplo, & & &, para el lamento de una cucaracha).
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Algo interesante es que en ocasiones nos encontras
mos con textos dificiles de entender porque éstos
dependian de las circunstancias en los que fueron
producidos. En estos casos, se opta por complementar
el texto incorporando ¢l confexto necesario. Adi-
cionalmente, el especialista produjo, rranscribio y
resumid algunos textos recogidos en versién oral con
las que se obtuvo el nimera de textos necesarios para
producir el libro. Cabe resaltar que, partiendo de los
bosquejos hechos por los autores, el especialista Secoya
realizd los dibujos que ilustrarian los texros. Un afio
después, v luego de multiples revisiones por parte de
los Secoya v del equipo T{spnnsnl‘ﬂc, el texto estuvo
lisro para su presentacion,

La presentacion del rexto

Con la finalidad de presentar el texte v medir el
impacto que esta primera produccidn en lengua Secoya
tendria entre la comunidad, un equipe de
FOBMARBIAF se traslado hasta el tervitorio Secoya. La
presentacion del texto fue concehida en dos
momentas, En un primer momento ésta estuvo
dirigida a los adultos, incduyendo docentes, lideres y
comuneros Secoya, En un segundo momento, a los
nifios, a través de clases demostrativas de lecrura en las
escuelas.

Sabemos, por experiencias con otros pueblos, que
el alfabero puede ficilmente convertirse en un punto
de tension. Por ello, en la reunion con los adulros se
comenzt mencionando que en un Proceso come este,
con di{:Ttntrs autores Y sin mﬂ"urﬁs Hntﬁtﬂdﬂnt{:E
escritos, s muy dificil controlar rotalmenre el vso
sistemitico del alfabeto, Se enfatizd, también, que esta
situacien no deberia distraemos del objetivo de nues-
tra reunicn; que los aurores, v los demds participantes,
se reencuentren con sus historias, personales v colec
tivas, a través de la lectura del texto.

Al momento de distribuir el texto, la reaccidn de los
comuneros fue muy interesante, Para muchos, ésta era

la primera vez que velan su lengua por escrito, La
constatacion de que su lengua, como cualquier otra,
puede escribirse en un libro causaba emocién ¥ sor-
presa. Los autores reaccionaban entusiasmados al en-
comiar sus nombres asociados a sus respectivos fextos.

La parte final de la reunidn esturvo mas divigidaa los
maestros, Se sabe que, con frecuencia, los escasos
materiales educativos que llegan a las escuelas no son
utilizados principalmente porque los maestros no han
sido capacitados para incorporarlos tanto en su prie-
tica pedagogica. Con la finalidad de superar esta difi-
cultad, se ofrecié a los docentes algunas sugerencias
sobre cdmo usar el texto en las sesiones dedicadas al
desarrolle de competencias comunicativas en lengua
marerna,

La presentacidn del texto a los nifios se produjo a
través del desarrollo de clases demostrativas de lectura
en las escuelas de las comunidades Bellavista y Santa
Rira, En este espacio los maestros muvieron la opor-
tunidad de usar el libro de lectura poniendo en pract-
ca las estrategias metedalogicas presentadas en el taller
yorras provenientes de su experiencia y creatividad,

El texto Mimi tuvo buena acogida entre los nifios.
Durante las clases tuvieron la uparlunidad de ﬂpl(}'
rarlo espontineamente, mostraron mucho interés por
las ilustraciones, participaron en la seleccién de los
textos a leer, v se mantuvieron motivados durante las
jornadas de clase.

En conclusién, consideramos que fue decisivo
involucrar activamente a la comunidad desde la pro-
duccidn de los rextos hasta la presentacion de los mis-
mos. Esta experiencia ha sido evaluada como positiva,
por los Secova, v exitosa, por el equipo responsable,

*  Lingitista, respossable de L compilaciin de kos wextos v la
revisicin general del b M,

1) Para una amplia discusiin sobee csios temas, wéase, par
ejemplo, Lopez LLE ¢ L Jung (1998), Zavala Vieginia et al
(2004},
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Reflexiones acerca de los problemas
de lectura y escritura

en la Institucion Educativa Bilingiie
de Bellavista Callara

= Karina N. Sullén Acosta®

a comunidad tikuna de Bellavissa Callarm

esth ubicada en el distrito del Yavari, rio

Amazonas - Lorere, La poblacién que pre-
senta es de aproximadamente 1500 personas, entre
pobladores tikuna' v mestizos. Es una comunidad
bastante grande, donde ¢l idioma tikuna predomina
sobre el castellano.

El objetive de este pequefio y sencillo articulo es
presentar una problematiea latente en esz comunidad,
asi comao sucede en muchas otras, ¥ a partir de ello,
reflexionar sobre el por qué de esta situacion. Han
pasado muchisimos afios desde que se abords por
primera vez este tema ¥ a0n en la actualidad no se
soluciona. jQué estd pasandel, ;En qué estameos
fallando?, ;Existen deficiencias!, ;Somos malos
profesores!, ;Que es leer verdaderamente?, jSabemos
leer como para ensefiar a leer!, jEstin preparadas las
comunidades para entrar a una cultura escrita?, jPor
quié a los nifios no les pusta leet?, [Les gustard leer a los
dUCEn‘EEiI

Esas son alpunas de las tanras interrogantes que
vinieron a mi mente durante el mabajo de campo que
realicé en Bellavista Callarty, el cual me encantaria
compartit con ustedes. No tanto para criticar el
esfuerzo que los docentes realizan en lz ensefianza dela
lectura ¥ escritura, que ya de por si es una ratea bastante
dura, sine para rratar de encontrar el punto débil que
hay en este aspecto ¥ reflexionar sobre ello. Como
punto de partida en la bisqueda de una solucién.

El dia 16 de octubre del 2006 arribamos, la pro-
tesora Yolanda Sandoval y mi persona, a la comunidad
antes mencionada. La finalidad de nuestra visita fue
apoyar e incentivar a los estudiantes rikuna de W1y X
ciclo en su pricrica profesional en la Instimucion

Educariva 64478. Dichos csmudiantes realizarian sus
pricricas con nifios v nifias del [V v V nivel respec-
rivamente,

Inicié mi trabajo el dia 23 de octubre, dia en que me
llewé una gran sorpresa al notar que los nifios de TV
nivel {tercer grade) no lefan, Esto no parecia preocupar
al profesor de aula quien solo se encargaba de leer en
voz alta el contenide de un papelote pegado en la
pizarra. Dicho docente lefa dos o tres palabras mientras
que los nifios repetian detrds de él, asi continuaba
hasta terminar todo el contenide del papelote. Esre
mecanismo de “lectura” se repetia mas de seis veces,
Como si eso hiciera por arte de magia gue los nifios

IEYETBI'L

Yo podia notar que muchos nifios ni siguiera
miraban la pizarra, solo repetian como "loritos” lo gue
el profesor “leia”. Varios de los nifios repetian gri-
tande, mientras jugaban con sus compaferitos del
costada. Esta situacion realmente me preccupa, yva que
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fue mas de dos horas de mabaje con los nifios
signiendo este modelo, al que llamaré “lectura con
repeticidn memoristica”, porque eso es lo que estin
haciendo los nifios v nifias de esa Institucion
Educativa, memorizar lo que el profesor lee para luego
repetirla.

Cuando el docente de aula pedia a un nifio que
salga a la pizarra, éste salia, pero no podia leer por sl
solo, Se guedaba observando el papelote un buen rato,
Entonces, ¢l docente lo mandaba a sentar y volvia a
“leer” el texro. Por este motive, no puedo decir que
estin haciendo una asociacion o correspondencia
grafismﬁpalﬂbm con esa mﬂmdﬂlﬂgiﬂ, 'panLlc no es

verdad.

Lo curioso es que ni siquiera el docente le daba una
entonacion d:l'n'dal, es decir, leer oraciones completas
del texto gue contengan algon significado para los

nifios. Lo que hacia es leer palabra por palabra. Si bien
es clerto, existe un enfoque de aprendizaje de lectura a
partir de las palnl‘lms sig‘niﬁcativas, lo real es que esto
noeralo que trabajaba el docente.

De todo lo anterior, surge una primera inte-
rrogante: JJué es leer! Usted lector, seguramente ya
tiene una respuesta a esta pregunta. Existe abundante
bibliografia al respecto y atin nos encontramos en las
comunidades con decenres que no tienen claroe sobre
este tema, Leer es comprender, decodificar para ob-
tener informacion,

Qiro aspecta  preccupante fue que cuando
terminaran de “leer” se pidis a los nifios que copien el
texro en sus cuadernos, Ellos muy obedientes hicieron
caso, Inicid el copiada del contenido del papelote, Los
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nifios demoraban mucho, cerca de una hora a més. Me
parecla muy extrafio que demoren ranto, Ademds
llamaba la atencién que miren la pizarra a cada ram, es
decir, miraban su cuaderno, miraban la pizarra, otra
vez su cuaderno y la pizarra, de una manera muy
constante, Después de observar esto, me acerqué a al-
gunos nifios.

1Gran sorpresal Mi sorpresa fue grande al observar
que los nifios estaban copiando letra por letra tode lo
que estaba eserivo, A pesar de ello, copiaban mal, ya
que al copiar perdian la continuacién del texeo v
muchas veces no copiaban todas las lerras. He ahi la
explicacion de la demora v el por gué de ese
movimiento de cabezz continuo.

Entonces, no solo estibamos frente a una “lectusa
con vepeticidn memovistica” sine frente a una “escritiva
copistica”.

En los dias posteriores, hasta mi salida el 4 de
noviembre, ingresé a las aulas de los omros niveles y esta
situacion se repetia en todas ellas. La metodaologia de
trabajo de ensefianza de lectura v escrifura era ab-
solutamente igual,

Ya habia escuchado que los nifios de comunidades
amerindias no saben leer ni escribiry que muchas veces
se echa la culpa al ausentismo escolar. No descarro esta
justificacin, porque es evidenre que muchos nifios
faltan a la Institucicn Educariva por diversos motives,
sin embargo, lo que estaba observando, en la escuela de
Bellavista, era la forma de trabajo de lectura y escritura
que sigue el maestro con los nifios.

Lo mids alarmante es que pese a la ensefanza que se
realiza en FORMABIAF, los practicantes al legar a la
Institucion Educativa, después de haber observado
tres dias a los docentes de aula, repiten la metodologia
que ellos estan usando. Dejando de lado las reco-
mendaciones impartidas en las aulas de Zongarococha.

Considero gue los practicantes asumen que los
docentes de aula, por tenet varios aios de experiencia
en las escuelas, Henen mayor conocimiento sobre la
ensenanza de la lectura ¥ escritura. Sin cmba'rgﬂ, como
se ha podido notar, esto no es asi. Porque si esto fuera
cierto, esos nifas va estarian levendo. Este problema
de lecrura v escritura se da ranto en su lengua materna,
tikuna, come en castellano, suL.2,

La supervisian fue una gran lucha en este aspecto. Se
tuve que conversar bastante con los practicantes y
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sobre todo demostrarles con evidencias que esa meto-
dologia provoca que los nifios no lean sino memoricen
lo gue el profesor estd leyendo. La dnica forma de
probar esto era que los practicantes no leyeran el texto,
antes, sino que los nifios intenten hacerlo solos. El
resultado, creo que todos lo sabemos, no pndian leer.

Como mencioné lineas arriba, esta situacion
alarmante de problemas de lectura y escritura se daen
todos los niveles de Educacion Primaria de dicha
Institucion. Cuando conversé con algunos docentes al
respecto, la respucsta que me daban era el ausentismo
escolay, mucho faltan”. La vinica explicacion para ellos.

A raiz de esta problematica, al regresar a Iquitos,
comencé a divagar en mis pensamientas trarando de
encontrar alguna ldgica a todo esto. Fue cuando llegda
is manos el libro “Pricricas de la lecrura”, el cual erara
acerca de las diferenves experiencias a lo largo de la
historia sobre el aprendizaje de esta capacidad,

Alge que ya se ha visto antes es acerca de la
apropiacion del conocimiento a rravés de la lectura, No
es algo novedoso, pero siempre cautiva mi atencidn,
porque he escuchado constantemente a las personas de
pueblos amerindios decir que quieren conocer mas
acerca de la cultura occidental, que nosotros no
queremos dar a conocer nuestros conocimientos y més
hien gueremos aduefiarnos del conocimiento de ellos
¥ por eso queremaos investigar y escribir sobre eso.

Es interesante notar el concepto gue tienen acerea
de lo escrita. Considero {y lamento si me atrevo a hacer
especulzciones que tal vez consideren errdneas) que le
dan mayor importancia al conocimiento occidental,
no que puedan leer, sine que puedan escuchar de
nosotras, Muchas veces les respondi que el
conocimiento “de los mestizos” esti en libros y
cualquiera puede acceder a ellos, salo basta con escoger
el libro de su interés y leerlo, Mas esto no fue suficiente
para ellos, querfan escuchar de mi propia boca lo que
podia transmitirles,

La cultura eminentemente oral en ellos estd
pasando un transito a la cultura escrita, pero siento que
es dificil este proceso para ellos. Lo entiendo, no es
parte de su cultura, es algo que los tempos actuales
exigen. Este desplazamiento cultural, muchas wveces,
demanda un cambio en el habito devida.

De nada sirve haber aprendido a leer, v a Leer bien, s esta

capaddﬂd no pasa a ser el miclen de un nueve habitus

cultural (Jean Heébrard, 20021

Lo que sucede es que, va en la cultura occidental, la
lectura estd arraigada. Es una necesidad que se exige a
todos los miembros de la sodedad para formar parve de
ella.

Algunos investigadores afirman que leer es algo
heredade antes que n[m:ndidn‘. Y esta afirmacidn
puede ser un gran punto de debate, entre los que la
consideran como cierta y los que dicen que es invilida.

Une de los articulos del libro que mencioné,
abarda sobre como aprendic a leer Valentin Jamerey-
Duval. En la pigina 37, Hébrard cita la aurografia de
Valentin, en este pasaje escribe algo que me hizo
recordar lo que hahia visto en Bellavista, Lo reprodu-
ciréa continuacidn:

"Mi instruccidn consistid en ensefarme la ovacidn do-
minical, en latin y en mal francds, meds uno que otro rezo gque
tuvieron el cuidado de explicarme vecumiendo a distintas
versiomes en dialecto, No se procedid de otra manera con el
catecismo y, a fuerza de vepetiv fragmentos, terming sabiendn
confusamente que habiaun Dios, una [glesiay sacramentos ™.

Esa idea de repeticion en los docenres de Bellavista
estd muy arraigado, cémo cambiarlo o como mejorarlo
&5 el punto clave del problema. La lectura es un mundo
lleno de cosas nuevas, sobre todo para las culturas que
se estan tniciando o que llevan varios afios tratando de
iniciarse en este habito,

Una sugerencia para el aprendizaje de la lectura es
gue los nifios partan de una identificacidn inictal, que
sean curiosos con el mundo que los rodea, como todo
nifio lo es de manera natural. Pero debemos guiar esta
“curiosidad” para motivar el interés por la inves
tigaciom, no solo a nivel oral sino a traves de los libros.
Es decir, una primera etapa que sea de interrogantes
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hacia los padres, abuelos, vecinos, etc., luego de ello,
debemaos sepuir motivando para que sean preguntas
mayores, del tal modo que sientan la necesidad de
informarse,

Por ejemplo, preguntas que pueden parecer tan
“tontas” o sencillas, pero que necesitan de una res
puesta. Como: por gué el perro tiene cola o por qué el
Sﬂl s ﬁc[)ndﬂ d: nnEhf. l\l'ﬂg‘.lrltnﬁ qllc ]‘I:lj_.:an L]'llﬂ ]Gﬁ
nifios en un primer momento lancen sus hipdtesis,
I'llcgﬂ ql]{: I'H'Eg‘] nten a IUS Padm‘ u atras pl:rmn:‘lﬁ, p.’lra
finalmente (en la institucion Educativa) insertarse en
una lectura con ellos (claro esti que esto, considero,
debe hacerse una ver que los nifios lean). La moti-
vacian en los nifios debe hacerse sin imporrar si saben
o no leer. La curiosidad llevard a los nifios a querer
aprender.

Wo solo se debe hacer este rabajo con los nifies
sino rambién con los adultos de la comunidad para gue
rambién sean motivados ¢ ingresen al mundo de la
lecrura.

La lectura es una prictica social instituida, es un
aprendizaje socialmente dirigido”, Para que se ponga
enh prictica o pata gue funcione, ranto los docentes
caomo log alumnos o cualguier persona de la sociedad
tiene que sentit un poco de placer descifrando lo que el
mundo escrito nos ofrece.

Para finalizar, quiero citar un pércafo de Jean Marie
Goulemot en su articule De la lectura como produc
citn de sentido’

“Leer e dar un sentido de confunto, una globalizacion y una
articulaciin de los sentidos pﬁ’ﬂdltfifiﬂj pmrlnsecm:ncm».

Goulemot habla de una lectura culrural, de aquella
que nos permite una produccion de sentido, de
comprension yde goce. Es lo que debemaos lograren los
nifios, que sientan que pueden leer ¥ que pueden
comprender lo que estin leyendo,

A muchos de nosotmos ya nos ha pasado, ver las
caritas de felicidad en los nifios cuando sienten y ven
que pueden leer v escribir, No permitamos que fallas
en la pedagogia impidan esto. Alpunas prepuntas
sipuen sin resolver, tal vez surjan nuevas preguntas, no
nos rindamos, sigamos en la lucha, en la reflexion v
sobre todo en labiisgueda yaplicacion de seluciones,
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Licenciada en Lingistica - UNMSM. Lingiista asesora del
puehlotikuna en FORMABIAP lquitos.

1

=

El tikuna ¢s una lengua ronal cuya particularidad lingiis-
tica hace que forme su propia Familia Lingiiistica, Tikuna.
Las pobladores de este idioma se ubican en las zonas
fronrerizas de Perti, Colombia y Brasil.

2} Lamo ‘entonacion debida' a la lecnura flulda, en woz ales,

—

Lon I.:* T‘illJ!il:ﬁ en L"-l:d: 5';"‘1 (IE pllnTlI:n:i-ﬁn. E* (;EI:ll" l'_'-'“]il
vez que se lee, se hace de comido hasta encontrar un signo
de puntuzcién que nos indigue una pausa, Esto con la
finalidad de leer algo con significade,

El docents no hacia este tipo de lectura,

3} EnChartier etal, 2002: 31,

4) Para lasociolegia de las pricricas culourales, la lecrura es un
arte de hacerr heredado antes que aprendido. En ese
:u:n.llllu, a menudo es sintoma del :|r|'.'|ig|> en los Frupaos
sociales il Tmlct:il:n la formas dominanres de La culrura
antes que instrumento de la movilidad culeural hacia esos
miismics grupos (Chartier etal, 2002; 25)

5} Esuna hipstesis opuesta ala de la lectura heredada.

6} EnChartier etal, 2002: 88,
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De principios y principitos...
Reflexiones en torno

a la colonialidad del saber

y otra historia contada

2 Inma Anrolinez

e voy a contar una historia, sin embargo, va

a estar contada de una maners muy

particular. Voy a decirles el final de esa

historia v ustedes deben averiguar qué pasd,
cudl fue la historia en si. Pero hay una condicidn, la
finica manera que tenen para poder descifrar la rama
es haciendo preguntas, a las cuales yo salamente puedo
responder ST o NO. Cualguier otra pregunta que no se
cifia a csta respucsta serd calificada de invalida v
quedard sin responder.

Pues hien: En una habitacian, con la puerta cerrada
y la ventana rota, estin Pepita y Juanito muertos en el
suelo. Y en el suelo también, cristales rotas, aguayuna
piedra, ;Qué ha pasade?

Mientras piensan qué preguntas podrian it ha-
cdendo voy a plantear uno de los temas que mis
reflexiones estd gestando en diversos paises de América
Latina y fuera de ella. Es la cuestion de la colonialidad
del saber. Actualmente son numerosas las voces que
tratan de reconocer “la natwalera hegemdnica de a
(redproduccion, la difusidn v el wse del conocimiento, las
jevarguias gue se construven y la subaltermalizacion geo
cultural y politica gue se establece”, (Walsh 2001: 6) Es
decir, nos estamos dando cuenta de que, dentro del
paradigma de Educacion Intercultural Bilingiie en el
que se plantea gue los conocimientos cientificos y los
conocimientos  tradicionales de cada puchlo se
insertens en el curriculo educarivo en un mismo nivel,
estd habiendo una “asimetria” y una “jerarquizacion de
saberes” siendo uno de ellos, ¢l surgida en la sociedad
aecidental, hegemonica,

En mi resis de docrorade partimos de que el
conocimiento es una construccion social y eulwural.
Entendemos el acto de conocer en el sentido genérico

de obtener una informacidn acerca de un objeto, Conocer es
conseguir un dato o una noticia sobre algo. El cone-
cimiente seria csa noticia o informacién acevca de ese
objeto, Desde estas premisag, sé hace necesario, como
plantca Walsh (2001), preguntarnas de qué
conocimientos hemos estado l‘rnranclm, quicn las ha
generado, para quién, para qué v conocimientos de
quicn o de qué,

Immanuel Wallerstein ha elaborado, junto con
arros, ¢l Informe Gulbenkian en el que se presena el
desarrollo de las ciencias sociales en occidente. Una de
las conclusiones a las que se llega en el mismo es que las
ciencias sociales habian sido histdricamente cbmplicﬁ
legitimadores de los modos de pensamiente imperanre
en cada época. Asi, desde los sectores intelectuales de
los siglos precedentes (y actual) se ha elaborado un
concepto de modernidad con pretensiones univer
salizadoras, La historia gue nos han contado se basa en:
1V La vision universal de la histovia asociada a la idea de
progreso (o partir de b cual se construye la clasificacion y
jerarguizacién de todos los pueh!os ¥ continentes, ¥y




experiencias histdricas); 2) la “natwralizacion” tnto de las
velaciones sociales como de lo “naturaleza humana™ de la
sociedad libevalcapitalista; 3) la nomwnalizaciin u
ontologizacidn de las muiltiples separaciones propias de esa
sociedad; v 4) lo necesaria superiovidad de los saberes gue
produce esa sociedad (“ciencia"} sobre todo otve saber” (p. 22)

Lina ver tomada conciencia de esta realidad, todos
estamos de acuerdo entonces en la necesidad de incor-
porar, revalidar, superar la asimetria, lograr la hotizo-
ntalidad real de saberes, conocimientos, relaciones
interpersonales, profesionales, etc. Esta conciencia
nos obliga de igual manera a una “revisién de nuestras
propias creencias” en la medida que r:prnduc:n las
asimetrias de poder sefaladas, “identificar como estas
creencios se han insertado dentro del imaginario”, y elaborar
“procesas de veelabovacién personal de la autoimagen de
desprecio ¥ negacién” que manrienen aquellos grupos

que han side descontades de la historia (Trapnell,
2006)

El horizonte utépico deseable, desde este esquema
de reflexicn, estaria en la interculturalizacian del
conocimiento en &, desde la insurreccion del saber.
ME '{ES'L[I(E curso entonces ‘L]U‘E CLIEndD bc comen-
zado a pensar como iba a escribir el presente articulo,
lo pritnero que es leer. He leido a Foucaule, Escobar,
Walsh,... como si fuesen amigos a los gue consultar
ideas. Y denmro de la memaoria que habira en los al-
vidog, recuerdo, releyende en mi mente, como el
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Arcipestre de Hita en el Libve del Buen Amor, mene
cionaba a Aristiteles como principio de autoridad de
aquello que decia. Toda esto, mientras lo escribo, me
hace pensar 51 de alpuna manera no hemos caminado
demasiado desde entonces. Parece que, atn hoy en dia,
hay afirmaciones que son verdad cuando apelamos a
los padres sabedores (que a veces no sabios) de una de-
rerminada mareria. Y cual gjercicio de magia, aquello
que decimos pasa del estatus de mera opinién al
estatus de verdad, porque se supone que dicho padre
sabedor ya se ha encargado de demostrarla, bien
emplrica o logicamente; o bien a partir de los trabajos
rtaliz.adus. EEPCTD qL“.‘ comn este L‘Dn‘u:ntar'm hﬂyﬂ q'LIE‘
dado claro igualmente que no critico el conocimientoy
labor realizada por los autores cirados y tantos otros
sino que mi critica va encaminada a por qué siempre
CItAMOs 3 UNeS ¥ 0o 3 0iTos,

Propango ahora que nuestras acciones siempre, o
casi siempre si se puede, vayan encaminadas a cambios
reales y totales, siendo nosotros y nosotras los primeros
y las primeras en experimentar dicho cambie. Y en mi
misma me observo, me desombligo yveo chmo escribo,
Y en mi escribir reproduzeo aquello que critico, esto es,
jerarquizar conocimientos, historias, saberes y
sabedores, Si queremos que de veras éstos se en

“guentren en un mismo nivel, fusionados, interac
miando, es necesarie, los que escribimos sobre ello,

aprendamos a escuchar otros lenguajes y que los dis-
CUTSOS C'mPllECC'D a I'I'lEZEIﬂTﬁC. Y Bﬁf, quc en omiloex-
posicién de ideas tenga cabida tanto la logica argu-
mentativa como la metdfora sobre el paucar; pueda
citar a Marcuse, Fromm, Wallerstein, etc. y 2 mi amiga
Maria de ofitos almendrados que rambién me ha
susurrado muchas cosas mientras hablibamos de estos
temas; o los recuerdos de varios compafieros indigenas
que cuande intervenfan en las reuniones del FOR-
MABIAP v nos contaban una historia, todos sacé
bamaos algncn clare del tema del qm,:ccnw:rsﬁbamqs

Fmpnngn pues: interculturalicemos los principins
de auteridad. Propongo incluse que les cambiemos el
noembre (una opeidn mas bonita seria lamarles “prine
cipitos ¥ principitas de autoridad”) para que rompa-
mos asi con la jerarquia que acabamos estableciendo
casi sin querer. Reflexionemos sobre la manera de
escribir, de expresar nuestros pensamientos y universos
propios. Porque creo que es en estos primeros pasas,
responsabilidad de todos, en los gue podemos comen-
zar a materializar esa utopia concreta de conocimientos
horizontales.

Prograra de Formacids de Massi-ca Blinghes de la Asasenis Peruani

For otro lade, aungue no hemos entrado en este
escrite  para di&tinguir tipos de conocimientos’,
quisiera aprovechar para, a partir de lo que ya han
dicho otros principitos sabios, hacer una propuesta
conereta, Parto de la necesidad de superar nuestros
propios conocimientos previos, aquellos que se visten
de prejuicios v, en ocasiones, no son mis que Un corss
que obstaculiza un verdadero aprendizaje en otro
sentido, Decia Krishma Murti: *Asf pues, wna mente que
concuerda o discrepa, gue llega a wna conclisidn, e incapag
de aprender. Una mente especializada jamds es una mente
creativa. La mente que ha acumulado conocimientos, que se
har impregnado de ellos, es incapaz de aprender, Pava aprender
tiene que Pl.ﬁberfremrm, tiene gue ]mFJeruna mente gue dice:
“no sé pero estoy dispuesta a aprender. Enséfeme. Y si no
hary nadie gue enserie, comignza @ investigar por si misma”
(Krishna Murti 1996: 8) Y aprovecho para recordar
agui una de las propuestas presentadas al FORMA-
BIAP durante mi estancia como voluntaria, Acercarse
a otras cpistermologias o a la claboracion de episte-
melogias alrernativas para reivindicar que wdos los
tpos de conocimientos (log clasifiqguemos como los
clasifiguemos) se encuentren en un mismo nivel, de
beria obligarnos a mirar hacia rodes los contexros
socioculturales en los que se han gestado cosmo-
visiones y filosofias de todo i, ademas de las
cosmovisiones indigenas v las construcciones epis-
temologicas surgidas en occidente,

Proponge aqui, desde una parcela de mis cono-
cimientos acumulados, que demos pequefios pasos
Para congceries Mds 4 nosoros mismos, en nuesro
interior, y relativicemos el argenal de conocimientos
que hemos acumulado en estos afios de vida, por lo
menos, en lo que en la realidad cecidental nos roca. ¥
en este comienzo de conocimiento interior, sepi-
maonos y sintimonaos en mitad del misterio v del enig-
ma que conforman huestra  existencia, Decla
Chomsky’ que las circunstancias humanas son dema-
siado mmplicadas para la ciencia ¥ Slempre vamaos a
tener como condicionantes el enigma, la oscuridad, la
inedgnita,

Dre alguna manera, vivimos en mitad de un acertijo,
como el que planteamos al principio. ¥ de alguna
manera, asi comao solo nos pueden responder si o no
para resolvetlo, también nos encontramos con limives
en nuestra conecimiento para poder desentrafar el
misterio, jPero acaso, no nos ha apasionado siempre,
desde nifios hasta ancianos, jugar a los acertijos! Pues
sigamos jugando, desde el compartir ideas en libertad
sin copyright, divirdéndonos rodos juntos en este

desenmarafiar el ovillo de lana que es ¢l saber, el
canecer, el vivin. Hagdmaslo, sin embargo, desde la
apologia de un horizonre de senrido que refvindicamaos
como comiin y universal: el amor.

Y es que como decla algulen del que ya no pienso
dar referencia: “es el conocimients de que nunca
"captaremns” el secreto del hambre y del universo pera que
podemos conocerlo, sin embargo, en el acto de amar”

Les dejo con una historia, una explicacion de algo
que nas ha sido narrado de una manera, contada ahora
desde otras voces y lenguajes...

PIEDRASDELUZ

Hace muchisimo tiempo, los indios mapuches
vivian en las gruras de las montafias. No conocian el
fuegay tenian remaor a la oscuridad.

En una de aquellas casas de piedra, vivia la familia de
Caleu, Mallén se llamaba la madre, Y Licdn, la hijica.

LICAN ;Qué es ese ruido, padre?
CALEL Es Cheruve, que estd enojada.

LICAN Tengo miedo. Esti remblando y botando
piedraz,

El diablo Cheruve amenazaba desde el valcin, Pero los
dioses buenos, la Luna v el Sol, protegian a los
maptiches desde el cielo.

Tamhién ]CIS pmt:glan SUS anl:pﬂjadm&. LDS lmF'LlEbH
pensaban que cada estrella eraunoc de ellos...

LICAN ;Cuil es mi abuelo, madre!
MALLEIN Miralo alla, es aqm:“a estrellita. iLowves! Tu
abuelo ahora caza avestruces en la inmensidad de la

noche...

Una mafiana, cuando el verano lepaba a su fin, las
mujeres subicron a la montafia a buscar fruros para el
invierno,

MALLEN Traeremos pifiones dorados y avellanas
tojas.

LICAN Y raices y pepinos del copihue,

CALELU {Wuelvan anres que caiga la noche!

[Py ee— Inddigeseas T =——



Las mujeres iban conversando v rendo tado el camine
haciala montana.

Cuando se dieton cuenta, ya el Sol se habia escondido.
Asustadas, se echaron los canastos a la espalda vy
romaron a sus nifios de la mano.

MUJERES {Bajemos, bajemos!

MALLEN No renemos tiempo. Si nos pilla la noche,

nos perderemos para siempre,
ABUELA pAhora, qué hacemos!

MALLEN Yo conozeo una gruta por aqui cerca. No
tenga miedo, abuela.

(Alllegar a la gruta, ya estaba oseura.)

LICAN ;Qué es aquello, madeel.. {Una estrells
enormel._. Y tiene cahellos dorados!

MALLEN Parece volean, pero en el cielo no hay
voleanes,

ABUELA Esa estrella con su cola de oro nos mae un
mensaje de nuestros antepasados,

La abuela conocla viejas historias, Habia visto temblar
la tierra, derrumbarse montanas, inundaciones... Pero
una estrella asi no la habia visto jamas.

MALLEN FEs una seiial de los dioses. i Tracri
desgracias?

LICAN Tengo miedo, abuela. Cada vez se hace mis
prande,

MALLEN Nos caerd en la cabeza,.. ;Padre Sol, Madre
Luna, ayidennos!

La montafia se estremecic como el cuerpo de un
animal herida.

Luego, silencio. La estrella habia caida sobre la tierra.
Al rato, las mujeres se animaron a salir del escondite...

ABUELA Miren!... Piedras de luz!
Las piedras brillaban como luciérnagas, Y con sus
chispas encend{an las ramas de un enorme coihue seco

al fondo de la quebrada.

El fuego iluming la noche v las mujeres mapuches se

setitaron en torno al colhue, oyendo crepirar las llamas
como miisica desconocida.

Mas tarde, “cgarun los hombres desafiando las
rinieblas. Caleu se acercé al fuego v tomd una rama
ardiente, Los ottos lo imitaron. Y una procesidn
centelleante bajo de la montaiia hasta sus casas.

Al dia siguiente, tode el pueble subié a recoger las
piedras de luz. Las frotaban con ramas seeas y en-
cendian hogueras.

Las mapuches habfan descubierte el pedernal. Ahora
sabian como hacer el fuego. Tenfan luz v calor. Y
agradecimienta, por el regalo de sus antepasados.

IAaN Rﬁpoctn al acertijo del inicio les dcjo unas
semanas para que lo piensen...

1 Remito a FORMABIAP (2004) Mirands Diferenze: Lina
aproximacién interowltimal pame e andlisis de géners en
poblaciones indlgenas de la Amazenia peviana, lquitos.

2 Enrrevistado por Man Dongelly en Sclence & Theology
Mews en marzo 2006
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